@ NI E NSO E A LA

A BISERIEH

loan I. Icajr.

Germano Marani




—————

Gandirea sociala
a Bisericii

Fundamente — documente
— analize — perspective

Volum realizat i prezentat de

Ioan I. Ica jr si Germano Marani

DEISIS
Sibiu
2002



Cuprins

Rdspunderea sociald a Bisericii in Europa — operd misionard §i ecumenicd
comund (t TEOCTIST, PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE) . . . . . .. 5

Visafi o Romdénie noud, in care Orientul si Occidentul sd se regdseascd

TR T PAPAIOANPAULED) . . .......c00vvienennn i 9
Cuvant de prezentare (+ EDIGIO CAPORELLO, EPISCOPUL MANTOVEI) ....... 11
Notd despre volumul de fajd IOANLICAIR) . .........coooooonno. .. 13

Introduceri

Bisericd, societate, gandire in Rasarit, in Occident si in Europa de azi
(4 (671 B (111720 o5 % <o R S A e O SR 5. SR 17

I. Reflectii principiale
1. Declinul viziunii medievale despre lume (VLADIMIR SoLOvVIOV) . . .. ... 61

2. Crestinul in lumea modernd (MIRCEA VULCANESCU) . . ... ........... 73

3. Manifestul crinului de padure sau mirturia unui om al secolului
(OCTAVIANNIUIA e e . B e ey 95



614 Cuprins

II. Documente oficiale ale Bisericii

5. Enciclica Centesimus annus (PAPAIOAN PAULTL, 1991) ... ........... 131
L e . 133
L Trésaturi caracteristice ale enciclicei Rerum novarum ........ ... ... 135
IL. Spre ,Jucrurile noi” deastazi ............................... 143
L P S 151
IV. Proprietatea privati si destinatia universald a bunurilor .. .......... 157
R RO s S 170
ViOmidodmmublimmioll . ............0c.co00vi0vunnninnn, 178

6. Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse
(SINODUL EPISCOPAL JUBILIAR AL BISERICII ORTODOXE RUSE, 2000) . ... 185
L Pozigiiteclogice fundamentale . . ............................. 185
L e I e o e 188
IIL, Bisericd sistat . ..., B R IS Ry A Vo e - A 191
IV. Etica crestind i dreptul secular .. ........................... 202
NI o e e e, 208
Vishmeapeoalemel . ......................000 213
Lo e S S e 216
VIR - & . f i isiiin e enenn. e 8 e 218
IX. Criminalitate, pedeaps3, indreptare ...................... it 208
X. Probleme ale moralitatii personale, familiale si sociale . . , . . .. ST 227
XI. Sanatatea persoanei giapoporului ... ........................ 236
XD.Pooblenm OB . . .. ..........000600000vervnnnnnnnn, 241
XIII. Biserica §i problemele ecologice ........................... 251
XIV. §tiinta, cultura si educatiaseculare ., ....................... 253
XV. Biserica §i mijloacele de informare in masa seculare . ..,......... 258

XVI, Relatii internationale. Probleme ale globalizarii si secularismului . ., 260

ITI. Fundamente teoretice

7. Dimensiunea sociala a gandirii patristice (LUIGI PADOVESE) . . ........ 269
8. Doctrina social3 crestini; identitate $i metodd (ANTONIO MARIA BAGGIO) 283
9. Atitudinea fata de resurse in invititura crestind (SERGIO BERNAL) ., . . . 305

10. Stiintele sociale si gandirea crestina in fata societdtii contemporane
L T SRR A e 319

IV. Biserica si stat

11. Vulturul bicefal si cele doui sibii (FRANCOIS ROULEAU) ., .......,.. 343
12. Decadenta etatismului §i renasterea ortodox3 (TEODOR BACONSKY) ., .. 353



Cuprins 615

18,
14.

1:
16.

¥ 7
18.

19.
20.

21.
22.

23.

24.

3.

26.

Biserica in stat. Sansele gi limitele unei dezbateri (RADU PREDA) . . . .. 357

Dificultitile democratiei in tarile din Estul Europei (ToMAS SPIDLK) .. 385

V. Capitalism si liberalism

Moralitate, capitalism §i democratie (MICHAELNOVAK) ............ 393

Deriva ideologici si totalitara a neoliberalismului (MICHEL SCHOOYANS) 419

VI. Globalizarea si provocdrile ei

Cvadratura cercului globalizarii (RALF DAHRENDORFF) .. ........... 443
Globalizarea ca specific al economiei postindustriale: implicatii

economice §i optiuni etice (STEFANOZAMAGNI) . ................. 455
Critica competitivitatii (RICCARDOPETRELLA) . . . ..o vvvnvennnnnn 469
Globalizarea — mutatii i provocari IOANLICAIR) . .............. 481

VII. Integrarea europeana

Crestindtate, secularizare §i Europa (OLIVIER CLEMENT) .. .......... 499

Europa, globalizarea si noua ordine mondiald: spre o utopie a ororii?
(JOSEPHIRANAINGERY S . o'y o ielanscsini d ahs ke aos etiots "o, o'l ol s 0 81 a1 m o 519

VIII. Contextul roméanesc

Dilema sociali a Bisericii Ortodoxe Romane: radiografia unei probleme

TV 80 E ) SO G e s G SRR 2 Y, S 527
Aparitia si evolutia elementelor de doctrind sociald in Biserica Greco-
Catolicd din Roménia (TERTULIANLANGA) ... .....ovvininnennnn. 565

Comunitatea imaturi si dimensiunea etica a tranzitiei (TEODOR BACONSKY) 575

IX. Diagnoza $i imaginare

Spre o noud figura a Bisericii pentru timpul nostru (GHISLAIN LAFONT) 589



s Doctrina sociald crestind: identitate si metoda

ANTONIO MARIA BAGGIO™

Ce este doctrina sociala crestind? Exista un prim pas ce trebuie facut pentru
a intra in inima problemei. Expresia _doctrina sociald” presupune de fapt ca
existd o dimensiune sociala de care trebuie sd se ocupe doctrina. Astfel spus,
vorbim despre realitatea umand, despre istorie, despre societate, despre politica,
ca despre ceva real, inzestrat cu 0 consistentd proprie: si vorbim despre ele ca si
cum aceste realititi si aceastd consistentd a lumii umane ar fi sigure. Dar nu
sunt sigure, daci nu altfel cel putin pentru cd de fapt constiinta consistentei fi-
intérii lumii umane € 0 cucerire recenti a umanititii, legatd de patrunderea cres-
tinismului in istorie. Primul pas constd in incercarea de a gasi specificitatea
contributiei crestine la formarea unei astfel de constiinte.

|. Dimensiunea sociald ca specific al crestinismului

Crestinismul schimba substanta principalelor categorii umane. in epoca pre-
crestind existau numeroase religii; dar intruparea lui Dumnezeu introduce un
concept radical nou de religie: intrupandu-Se, intr-un anumit timp, Dumnezeu
Se diruieste istoriei si o face a Sa. Dumnezeu raméane Absolutul transcendent
si, totusi, in Hristos, El cheama oamenii la o participare deplina la viata divina.
Acest mister, prin care viata divina si cea umand participa una la alta, isi are
radicina in Hristos, Dumnezeu-om. Divino-umanitatea lui Hristos e realitatea
noud care modificd ontologic existenta umana; e atat de noud incét apare de
neinteles — pentru mulfi de-a dreptul o blasfemie — din punct de vedere
pre-crestin. Iar divino-umanitatea lui Hristos e poarta prin care se reveleaza
misterul cel mai profund, insasi fiinta lui Dumnezeu: lisus, Care Se adreseaza
Tatalui si invocd Duhul, arati Cine e Dumnezeu Unul in Trei Persoane, Treime.

Asadar, in Dumnezeu existd ceea ce fn cuvinte omenesti am putea defini
drept forma fundamentala si izvorul oricdrei existente sociale (socialitati): Dum-
nezeu Insusi, ca Treime, e o realitate sociald, cu totul diferitd de orice forma
preexistentd de politeism, fiindca nu explica socialitatea ca un raport intre dife-
rite divinitati, ci ca Tnsasi interioritatea lui Dumnezeu Unu.

* Profesor de etica sociald si eticd politica la Universitatea Pontificali Gregoriana, Roma. [Traducere:
Cilin Pop.]
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Aceastd ,,diferentd” interioard era de neconceput la divinitate inainte de a
ne-o revela Hristos: ,,Marile ideologii imperiale i regale — explici Giuseppe
Maria Zanghi — si-au pus amprenta asupra lumii antice. Lucrul e de inteles.
Fiindcd inteligenta fascinata de Absolut nu putea admite o deosebire reali intre
acesta si lume: nu exista diversitate in Unul (asa gindea inteligenta antica, sinu
gresea in raport cu elementele de care dispunea) — deci nu exista diversitate
provenita din Absolut. Absolutul e totul. Diversitatea e doar momentul erorii, al
simturilor, al ratiunii, moment depisit™’.

Lumea antica e dominatd de realitatea sacrului §i a simbolurilor lui: si ce e
simbolul sacru, dacd nu marturia existentei unui Absent? Simbolul sacru spune:
Realitatea, Unitatea, intr-un cuvant Dumnezeu, exist3, dar nu e aici, nu partici-
pa la lumea umani, la iluzie.

Intr-un asemenea context sacral, politica avea sarcina de a da o ordine aces-
tei lumi iluzorii, de a structura ierarhiile, realitatea umani astfel fncat aceasta si
o contind, transmitadndu-i pe cét posibil configuratia verticald coborati din sfera
sacrului. In universul sacru precrestin exista deci politicul, dar nu socialul, care
cere congtiinja consistentei relatiilor umane. O astfel de consistentd e atinsi
doar atunci cand Dumnezeu, intrupandu-Se, face istoria umani partasa la Pro-
pria Sa consistenta: ,,Sensul credintei crestine — continui Zanghi — e chiar
depagirea acestei situatii... Absolutul se reveleazi ca Treime, aratindu-ne defi-
nitiv ceea ce Absolutul nu e! Absolutul nu e negarea diversitatii: Intr-un anume
fel este El Insusi diversitate!... Aceastd revelatie, unde Absolutul — Unul —
spune despre Sine: «Suntem» (cf. Fc 10, 30), a fost autentica declaratie a con-
sistentei istoriei””.

Numai dupd ce Dumnezeu a putut spune despre sine ,,Suntem”, poate sa o
spuna si omul creat dupa chipul si asemanarea Sa. Revelarea Unimii-Treime a lui
Dumnezeu face deci loc socialului uman, acelei existente care géseste propriul
sens mai deplin in apartenenta la o comunitate, in participarea la o aceeasi masa.
Toate realitatile crestine fundamentale sunt, de fapt, realitati sociale; atunci cand
Lisus ne invatd cum si ne rugam, ne indeamna si zicem ,,Tatil nostru”, iar nu
»Tatdl meu”; cand sdvérseste prima minune, alege un prilej prin excelenti social,
nasterea unei noi familii; cand instituie Euharistia se adreseazi unei comunitati;
spundnd mereu ,.faceti” nu ,,fa”, orice realitate spirituald, chiar si cea mai inti-
ma, chiar si cea care din punct de vedere uman poate pérea cea mai marcati de
singuratate, e fntotdeauna o participare la viata trinitara a lui Dumnezeu.

Crestinismul nu ajunge insi brusc la o intelegere a implicatiilor sociale ale
credintei, ci le descopera treptat, de-a lungul istoriei, de-a lungul mersului
umanitatii §i a Bisericii in ea: in istorie Biserica intelege ceea ce, In patrimoniul
credintei, poseda in mod complet inci de la inceput; si intelegandu-1 poate si-1
ddruiasca in istorie umanititii condusa astfel pe calea sa de Revelatia care se
desfagoara in timp.

' G.M. ZANGHLI, , Il sociale come liberazione dell’utopia. L’attesa di oggi”, Nuova Umanita 84 (1992), p. 12.
2 Ibid, p. 13.
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2. Doctrina sociald a epocii industriale

De o doctrina sociali crestina se vorbeste pe larg si explicit incepand de la
sfarsitul secolului trecut, de cand Papa Leon XIII a publicat, in 1891, enciclica
Rerum novarum. Ea aduna reflectiile pe care crestinismul european le elaborase
in contact cu revolutia industriali; aparutd in Anglia In ultimele trei decenii ale
lui 1700, aceasta se raspandise pe continent, transformand radical viata tuturor
persoanelor si familiilor implicate in noul proces de productie.

Revolutia industriald genera procese sociale si politice care duceau la modi-
ficarea legilor si institutiilor; se constituiau clase sociale noi, se nasteau forme
noi de bogitie si saricie. Epoca industriali deschidea oportunitati noi si, in pa-
ralel, genera noi nedreptati. Enciclica lui Leon XIII semnala deschiderea oficia-
13 a Bisericii Catolice fatd de noua erd, care era analizati si evaluati in princi-
palele sale teze sociale si economice.

Nu trebuie sd credem insa c3 doctrina sociali crestind isi face aparitia doar
in secolul trecut; asistim acum mai degraba la aducerea la zi a unei doctrine
preexistente si la elaborarea unor elemente noi stimulate de situatiile noi, dar in
perfectd continuitate cu linia traditiei anterioare. De fapt, importante elemente
ale doctrinei sociale sunt deja continute la Parintii Bisericii, aprofundarea prin-
cipalelor teme sociale, fie in domeniul sexual, fie economic i politic conti-
nuandu-se de-a lungul intregului Evalui Mediu®.

Noutatea secolului trecut, asadar, nu priveste nasterea doctrinei sociale, ci
inceputul unei noi epoci si aplicarea doctrinei sociale la noua situatie. Epoca
industriala transforma radical societatea precedentd puternic ierarhizati, si im-
pune in schimb o structurd cu precidere orizontala: concentrarii de mari mase
de muncitori in industrie i corespunde in plan politic dezvoltarea democratiei;
se impune o tendintd evolutivi care stimuleazi tot mai mult auto-organizarea
orizontald a persoanelor si grupurilor: e explozia socialului, a experimentarii de
catre om a bogitiei infinite a posibilitétilor sale de relatie.

3. Ce nu e doctrina sociald crestind

Y

Constiinta a ceea ce e crestinismul aduce n istorie, in mod special intelege-
rea fundamentului i naturii socialului, permite acum si ne punem trei intrebiri
pe marginea naturii doctrinei sociale crestine®. Aceste trei intrebari reflecti cri-
tici care au fost formulate in timpuri diferite la adresa DSC, precum si riscuri
de involutie a DSC in desfasurarea ei istorica concreti. Acestor trei intrebari le
vom raspunde procedand prin excludere, eliberand terenul. Odati clarificat,
ceea ce nu e DSC, in sine, si ce anume trebuie sj se fereasca si devini, va fi
mai simplu si incercim si intelegem, in mod direct, ce ¢ ea.

3 Pentru o abordare a istoriei géndirii sociale, cf. A.M. BAGGIO, Lavoro e cristianesimo. Profilo storico e

problemi, Roma, 1988.
* De aici incolo prescurtat DSC.
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a. Este doctrina sociali crestini o utopie?

DSC a fost uneori inteleass ca o forma de gandire utopici. Si ne gandim,
spre exemplu, la reactiile suscitate la aparitia sa (1987) de enciclica Sollicitudo
rei socialis’. Enciclica afirma ca necesara o transformare profunds a celor dous
sisteme economico-sociale si ideologice pe atunci dominante, inspirate din , ca-
pitalismul liberal” si din ,,colectivismul marxist”®. Intr-o €poca in care opozitia
dintre cele doui blocuri pérea inca un dat neschimbabil al ordinii mondiale, era
logic sa se exprime indoieli cu privire la capacitatea lor de transformare. Si,
intrucét enciclica indica depisirea blocurilor drept conditie necesari pentru rea-
lizarea unei adevérate dezvoltiri la nive] mondial, se intelege ci intreg discursul
Papei loan Paul II apirea celor ce aveau asemenea indoieli de-a dreptul utopic.

Dar ce vrea si insemne »utopia”? Semnificatiile atribuite acestyj termen
sunt diferite n istoria gandirii umane. Punctul de plecare este Thomas Morus.
Utopia, Statul ideal descris de el, e ,non-locul”, ceea ce s-ar dori a fi, dar nu
este. Acceptiunea cea mai comuni a »utopiei”, dincolo de semnificatiile pe care
le sugereazi Morus, e chiar aceasta, si tot ea este folosita in critica DSC, potri-
Vit céreia utopia e un ideal perfect, dar irealizabil.

Réspundem spunand ci, in acest sens, DSC nu e deloc o utopie, fiindci ea
emite judecati morale care urmiresc sd orienteze comportamentul, practica
umana indreptati spre o incidentd istorica, adici spre realizarea idealului: con-
stiinta eshatologici. Faptul ci, bunioar, idealul nu va fi niciodata realizat de-
plin 1n aceastd lume (dar va fi in »cerul si pAmantul nou”: deci va fi fmplinit
prin lucrarea lui Dumnezeu in timpurile de pe urma) nu duce la imobilism, ci la
tentativa de a construi expresii tot depline in vederea unei colaboriri a omului,
pe cat i sta in putinti, la planul lui Dumnezeu. in DSC, omul nu e privit intr-o
perfectiune pe care nu o poseda, ci in realitatea sa; si din realitatea omuluj fac
parte si posibilitatile fnci neexprimate, dar prezente, demnitatea si drepturile
lui, chiar si atunci cand nu sunt incd recunoscute. DSC indici deci 0 miscare
spre realizarea deplini a realitdtii omului, miscare in care umanitatea si Dum-
nezeu conlucreazi, si care se va implini deplin la sfarsitul veacurilor, dar care
incepe si se realizeze inci de pe acum, in istorie’.

b. E doctrina social crestind o ideologie?

Alteori DSC a fost inteleasi ca o ideologie, o formi particulari de ideologie
religioasd aplicatd socialului. Acestej interpretari i se adaugi adeseori acuza de
integrism.

* Datata 30 decembrie 1987, dar publicata douz luni mai tarziu,

¢ Sollicitudo rei socialis, § 21.

7 Amintesc aici ca exista numeroase alte acceptiuni ale ,,utopiei”. Cea a luj Rousseau, dupi care utopia
permite gandirea si orientarea Spre o situatie sociali care nu e datd; utopia ar avea deci o functie de progres,
care ajuti la construirea unui proiect pentru viitor. Dimensiunea utopici se opune astfel celei wreale”, intelea-
sd ca acceptare a datului de fapt si lipsita de capacitatea de a-i gandi depisirea. La Kant utopia are o functie
»regulativa”, tipica , ratiunii” in sens kantian, capabili de a indica directia spre care se indreapti dorinta uma-
nd. La Bloch in schimb, utopia are o functie critica, ficand cu putin{d ipoteza unor lumi diferite de cea pre-

zentd, §i evaluarea limitelor acesteia din urma.
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Ce e o ideologie? Doud sunt interpretarile cele mai raspandite ale acestei no-
tiuni. Prima, folositd cu precddere in limbajul curent, desemneaza prin ,,ideolo-
gie” un complex de idei, un ansamblu de idei articulate in jurul unor principii
fundamentale, caracterizate de valori si orientari practice care pot fi recunoscu-
te si deosebite de cele ale altor ideologii. Intr-un asemenea sens, nofiunea e
Jfolositd intr-un mod neutru, fara atribuirea unei judeciti pozitive sau negative.
Auzim astfel afirmatii de tipul ,.fiecare are propria ideologie”, in sensul ci , fie-
care are convingerile sale”. Astfel inteleas3, ideologia presupune o luare de
pozitii, o alegere cu privire la mediul de care se ocupi sau in care e aplicati;
asadar, ideologia presupune orientari precise in domeniul economic, social,
juridic, cultural. Aici se situeazd o primd importanti diferent3 intre ideologie si
DSC: in timp ce prima consta intr-o adeziune la o serie de valori in detrimentul
altora, a doua nu exclude nici una, fiindcd se bazeazi pe o antropologie care
vrea sd priveascd omul in plinitatea realitatii sale. Doctrina sociald descrie bu-
ndoard un orizont ideal care nu poate fi recunoscut complet in nici o forma de
umanism partial, care e de fapt ideologia. De aceea doctrina sociald nu se poate
identifica cu un sistem anume (economic, social sau politic) ori cu un partid,
nici cu vreuna din numeroasele culturi umane, chiar daci poate lua de la oricare
elemente si instrumente cu care si-si exprime propriile principi. Aceastd non-
identificare constitutivd doctrinei sociale o face in misurd si-si exercite propria
capacitate critica fata de orice sistem, partida sau cultur.

A doua interpretare intelege ideologia intr-o acceptiune negativd, considera
deci ideologia, orice ideologie, un mod eronat de géandire. La originea acestei
interpretdri sti gandirea lui Karl Marx, care considera ideologia o forma de
gandire aparentd, fiindca descrie realitatea pe baza aparentelor, fara a-i scoate
la lumina substanta: sunt ideologice — dupa Marx — toate expresiile gandirii
care descriu realitatea societdtii capitaliste fird a pune in lumina ceea ce, dupd
Marx, e contradictia principald in societatea industriala: opozitia dintre capital
§i muncitor, proprietatea privatd asupra mijloacelor de productie®. O astfel de
alienare economici era pentru Marx izvorul oricirei alte alieniri si i5i punea
amprenta asupra tuturor aspectelor vietii umane in societatea capitalista. Igno-
rarea acestui raport cauzi-efect insemna deci pentru el neintelegerea esentei
realitdtii sociale, promovarea unei gandiri a apartenentei, nu a realitatii. Astfel,
ideologia indeplineste, dupi Marx, o mistificare, declardnd, de exemplu, ase-
meni dreptului, ci toti oamenii sunt egali, in vreme ce egalitatii juridice formale i
se opune in realitate o inegalitate economici, sociald, culturali. Marx considera
ideologia si ca o formi de gandire risturnata, fiindci ea prezinta efectele drept
cauze, aparenta drept realitate, predicatul drept subiect’.

¥ K. MARX, Zur Kritik der politischen Okonomie; traducere italiana Per lu critica dell’economia politica,
»Prefazione”, Roma, 1974°, p. 5.

® K. MARX, Die Deutsche Ideologie. Kritik der neuesten deutschen Philosophie in ihren Reprasentanten
Feuerbach. B. Bauer und Stimer, und des deutschen Sozialismus in seinen verschiedenen Propheten;
traducere italiand L'ideologia tedesca. Critica della piti recente filosofia tedesca nei suoi rappresentanti
Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e de! socialismo tedesco nei suoi vari profeti, Roma, 19772, p. 13. Cf. K.
LENK, Marx e la socialogia delia conoscenza, Bologna, 1975, p. 131-237.
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Marx sublinia cé ideologia in general nu e constientd de sine, adici de as-
cunderea si de rasturnarea realititii pe care o face. Un alt caracter al ideologiei
recunoscut de Marx e tendinta ei de a se prezenta drept gindire universala, adi-
ca orientatd Intr-un mod dezinteresat spre afirmarea unui adevir asupra ciruia
toti pot conveni; in timp ce, dimpotriva, ea contine apararea unui interes parti-
cular, a unei certitudini partiale care tocmai prin ideologie incearci si se impu-
nd ca interese si adevaruri universale. Critica ideologici a lui Marx — inde-
pendent de felul cum el o foloseste si de soarta gandirii marxiste in general — a
contribuit la ceea ce putem numi ,,igiena gandirii”, permitand identificarea unei
categorii intregi de metode eronate de géndire, care pot fi definite tocmai ca
fiind ideologice'.

Acceptiunea negativa, de origine marxistd, a ideologiei s-a impus in ample
sectoare ale gandirii filozofice. Un ganditor, care nu e marxist, ca, de exemplu,
Luigi Pareyson, o reia, dandu-i un fundament total diferit intr-o géndire pro-
fund diferita de cea marxistd. Pareyson definea ideologia ca géndire , expresi-
va”, din pricina naturii sale instrumentale, orientate spre actiune, spre realiza-
rea unui interes; acest mod de gandire se prezintd mereu ca ,,adevarul” si deci
socotind ca-1 poseda, nu-1 mai cauta nici nu admite c3 altii il pot imbogatii prin
contributia lor: tinde deci sd-si impund propriul adevar, §i nu e o géndire dia-
logicd. Géndirea autentica insd, pe care Pareyson o definea ca »revelatorie”
sau filozoficd, isi atribuie sarcina de cauta si de a revela adevarul, si de aceea
nu se supune niciodatd situatiei prezente, nu oferd o justificare teoretici unui
interes practic si transcende in continuu ceea ce este dat, fiind constientd ca
adevarul e absolut, deci niciodata posedat complet de gandire; e o gandire fun-
damental dialogicd, fiindca pretinde ca poate descoperi adevarul pastrat de alti
colocutori'".

Pentru a Intelege ca DSC nu e gandire ideologic, consider oportun si dis-
tingem trei atitudini diferite ale crestinismului in fata adevarului. in primul
rand, adevdrul e posedat de cregtini. Intrucat DSC se bazeaza pe Revelatie, se
poate spune cd ea posedd adevarul in credintd. Aceasta inseamna ci nu-l1 poseda
ca pe un obiect, ci ci pistreaza ceea ce a primit, cu constiinta ca un astfel de
adevdr apartine Altuia, si cd posesiunea crestinului e intotdeauna definiti de
raportul viu cu Dumnezeu, pe care un astfel de adevir il genereazi continuu in
Biserica.

Daca totusi adevarul ar fi doar posedat riscul de a cauta si-1 impui altora si
de a cadea in ideologie ar fi foarte mare. Dar exist o a doua atitudine a cresti-
nismului fatd de adevir: el este cdutat. Fiindci Revelatia e Cuvant vesnic, dat
odata pentru totdeauna de Dumnezeu in Hristos, crestinul il »posedd” 1n intre-

gime in credintd, dar nu in istorie. $i intrucat credinta trebuie vizuti in istorie,

" Nu e locul aici pentru o evaluare critic a marxismului; pentru aceasta trimit la studiul meu ,Per la cri-
tica dell’ideologia. Il pensiero di K. Marx nella critica cattolica contemporanea: saggi di lettura”, Nuova
Umanita 12 (1990) 3, p. 117-180.

' L. PAREYSON, ,Filosofia e ideologia”, in Ideologia e filosofia. Atti del XXI convegno del Centro di
Studi Filosofici tra professori universitari — Gallarate 1966, Brescia, 1967, p. 40-63.
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crestinul are nevoie de istorie pentru a infelege mai deplin propria credintd.
Istoria Bisericii e §i istoria aprofundrii continui, a tot mai deplinei intelegeri a
Revelatiei posedate inca de la inceput, dar inteleasa prin lucrarea Duhului de-a
lungul experientei in istorie. Prin experientele istorice ¢restinul aduni aspecte
mereu noi ale adevérului, punandu-le in lumina credintei. Deci crestinul cauti
adevarul intr-un efort real si obositor, chiar dac3 orice cucerire a sa se insereazi
in adevdrul care i-a fost dat o dati cu Revelatia. Aceasta face ca atitudinea cres-
tinului in fata unui alt om s nu poati fi niciodata una de impunere a adeviru-
lui, ci de a cduta impreuni cu el ridicina adanci a adevirului partial — sdmén-
ta a Logosului — pe care celilalt om il pastreazi, si de a-1 face constient, daca
e posibil, cd o astfel de radicini se afld in Revelatie: o Revelatie incd mai
deplin inteleas de crestin in lumina experientei intélnirii cu ceilalti.

In fine, pe langa faptul ca e posedat §i cautat, adevirul e si ficur de crestin.
E practica ce insoteste cautarea: crestinul ,face” adevirul, facand binele in
istorie; i o face impreuna cu toti oamenii care devin pértasi la intrarea Impara-
tiei lui Dumnezeu in lume. Acest ,,a face” se realizeazi prin toate formele de
activitate umand, pana la promovarea binelui comun prin politica. Acest ,.a face”
exprima in exercitiul sau nucleul credintei crestine: pe de-o parte, Intruparea,
prin care istoria primeste sens deplin: a actiona in istorie, dupa ce Dumnezeu a
intrat in ea, conferd lui ,,a face” densitatea creatoare a , facerii” lui Dumnezeu;
pe de alta parte Invierea, care-1 face pe crestin constient de faptul ci tot ce , fa-
ce” e provizoriu, ci are nevoie in mod fundamental de riscul crucii si de trans-
formarea pe care doar Dumnezeu o poate Infaptui in realizdrile omului pentru a
le duce la implinire.

DSC unifici cele trei atitudini ale crestinului in fata adevdrului: posedat,
cdutat gi fdcut (construit). Aceastd uitate o fereste de riscul de a se transforma
in ideologie.

c. E doctrina sociald o ,,a treia cale”?

Un al treilea mod de a percepe DSC ii atribuie intentia de a propune un mo-
del social si economic alternativ la cele existente: e interpretarea DSC ca ,,a
treia cale” in opozitie cu cele doui deja existente (cea comunisti si cea capita-
listd). Dupa prabusirea regimurilor din Estul Europei, persista o astfel de inter-
pretare care vede in DSC propunerea unui model alternativ singurului sistem
ramas, cel capitalist. Dar DSC a afirmat explicit cd nu se consideri o ,,a treia
cale”. De altfel, in nici unul din documentele DSC nu sunt indicate mijloacele
practice pentru constituirea unui model alternativ. Sunt mereu denuntate diferi-
te situatii concrete nedrepte, pe baza unei gandiri morale care pleaci de la re-
zultatele oferite de diferite discipline stiintifice si de experientd; DSC judecs,
asadar, un sistem ca bun sau rau din punct de vedere moral; poate chiar si dea
indicatii avind caracter economic, juridic, social, cultural, pentru rezolvarea
unei probleme: dar sugestiile propuse nu trebuie considerate ca elemente ale
unui model substitutiv ce trebuie aplicat, ci ca indicatii cu valoare contingent,
ca exemple care indica un mod de a respecta un principiu. DSC nu propune o
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,,a treia cale”, ci incurajeazd mai degraba abordarea tuturor cdilor posibile pentru
a ameliorarea conditiilor sociale: toate sunt céi coerente cu DSC, daca sunt bune.

Nici utopie, nici ideologie, nici model economico-social, DSC trebuie con-
sideratd, cum aratd Sollicitudo rei socialis § 41, drept o categorie de sine, res-
pingand reducerea ei la puncte de vedere care nu-i apartin.

4. DSC e o ,categorie de sine”

Aceasta categorie de sine individualizeaza o disciplind, tocmai doctrina so-
ciald a Bisericil, al cérei statut epistemologic e mai degrabd complex. Orientd-
rile pentru studiul §i predarea doctrinei sociale a Bisericii in formarea preoti-
lor sustin ca ,,doctrina sociald a Bisericii isi trage adevarul, elementele de eva-
luare si de discerndamant din Revelatie, revendicand pentru sine «caracterul de
aplicare a Cuvantului lui Dumnezeu la viata oamenilor §i a societatii»; de aceea
ea are nevoie de o incadrare teologici si filosofica solida™'?.

Teologicd, fiindcd la baza ei — continud documentul la care ne referim —
st o ,,antropologie scoasd din Evanghelie”, care are ca ,,afirmatie primordiala”
ideea omului drept chip al lui Dumnezeu, afirmatie al cérei continut doctrinar
isi gaseste deplina sa valoare si sensul ,,doar in contextul antropologiei supra-
naturale si a intregii dogmatici a Biserici”". Filozoficd, fiindca ,,impreuni cu
aceste fapte date derivate din Revelatie doctrina sociald isi asuma, invoca si
explicd diferite principii etice, fundamentale cu caracter rational, demonstrand
coerenta dintre faptele revelate si principiile ratiunii corecte, normative pentru
actele umane din domeniul vietii sociale si politice. De aici reiese nevoia de a
recurge la gindirea filozofica pentru aprofundarea unor astfel de concepte (...)
si pentru a le clarifica in lumina cauzelor ultime. Intr-adevir, enciclicele sociale
ale Bisericii apeleazi si la «ratiunea corectd» pentru a gasi normele obiective
ale moralitatii umane, care reglementeaza nu numai viata individuala, ci si cea
sociald §i internationald™".

Doctrina sociald se mai serveste de date care provin din stiintele pozitive, in
special din gtiintele sociale, cu acestea etica sociala crestina (teologica sau filo-
zoficd) se afld Tn mod necesar in dialog. Pe scurt: ,,Aceasta doctrina se formea-
za prin recursul la teologie si filozofie, care i oferd fundamentul, si la stiintele
umaniste §i sociale, care o completeazi. Ea se proiecteazd asupra aspectelor
etice ale vietii, fard a trece cu vederea aspectele tehnice, pentru a le judeca pe
baza criteriului moral. Bazdndu-se pe «principii permanent valabile», ea impli-
cd «judecdti contingente» fiindca se dezvoltd in functie de circumstantele in
schimbare ale istoriei si se orienteazd fundamental spre «actiunea sau praxisul

crestin»”"”.

12 Congregatia pentru Educatie Catolica, Orientamenti per lo studio e I'insegnamento della dottrina so-
ciale della Chiesa nella formazione sacerdotale (datat la 30.12.1988, dar publicat in L'Osservatore romano
in 28.06.1989), § 9.

" Ibid., § 9.

¥ Ibid., § 9.

B Ibid., § 3.

EBe
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In concluzie, doctrina sociald e doctrind eticd, ce strange o multime de con-
tributii interdisciplinare in unitatea judecdtii morale, §i care nu poate fi redusd
la nici unul din elementele de care are nevoie pentru a se produce. Dar, in ace-
lasi timp, nu mai este ea Tnsdsi dacd e lipsita de astfel de elemente, de astfel de
contributii interdisciplinare. Fundamentald e mai ales incadrarea teologica si
filozofica care trebuie sa fie unitara: in principiu, in DSC nu poate exista un
contrast intre elementul credingd si elementul ratiune, cu riscul de a face si
inceteze doctrina insdsi. Am putea astfel defini DSC ca disciplini in care, in ce
priveste problematica sociald, Revelatia §i ratiunea sunt reconduse la unitate,
fara ca una sau alta sa fie diminuata.

Deci nu se poate accepta ca o problema sa fie abordata astfel incét teologia
si filozofia sd dea doud indicatii opuse. Dacd DSC nu realizeazd o astfel de
unitate constitutivd, atunci e constrdnsd la tdcere. Toate acestea impun un efort
de verificare al ratiunii teologice in intelegerea de catre ea a credintei care pune
in cauzi intreaga teologie. Teologia prezenta in DSC nu e considerati ca un fel
de ,teologie aplicatd”, care priveste societatea de la Iniltimea propriei sale si-
gurante, de unde coboard doar pentru a comunica rezultatul, judecata morald
proprie: ea e 1n schimb o teologie care se supune riscului, care accepti provoca-
rea de a se traduce intr-un limbaj care nu e al sau, avind convingerea ci omul e
unul i atunci cand crede, si atunci cind gindeste.

Pornind de la izvorul primordial al doctrinei sociale, Revelatia, sunt deci
necesare diferite medieri (teologici, filozofica, istorica, politicd, juridici etc.)
pentru a ajunge la afirmatia cu caracter moral (,,principii permanente de reflec-
tie”, ,,valori fundamentale”, ,.criterii de gandire”, ,,planuri de actiune”) in care
se exprimd izvorul insusi. Dar, din mediere in mediere, izvorul nu inceteazi sia
actioneze asupra ei, $i doar daca e pierduta din vedere ne poate surprinde prin
intensificarea criticilor doctrinei sociale cu ocazia ultimelor enciclice sociale.

De fapt, daca izvorul DSC este Revelatia, atunci urzeala ei adanci se leaga
direct de taina lui Hristos, inteleasd ca figura care aduna si interpreteaza reali-
zdrile umane fn istorie, si pe care DSC o asumd ca o perspectivi hermeneuticd
profundd pentru propriul discurs asupra lumii: criticile si atacurile nu trebuie si
uimeascd, daca e adevirat cd azi ca si in vremea lui Pavel Crucea continui si

A

fie ,,nebunie” in ochii lumi.

5. Universalismul DSC

DSC nu lasa diferitele discipline in claritatea teoretici a distinctiilor lor si in
diferenta limbajelor lor, ci le cheama in tentativa de a spune ce e bine, azi, pen-
tru acest om. Limbajul DSC poate fi deci considerati un limbaj de sinteza, in ai
carui termeni se stratifica si se reorganizeaza bogitia de sensuri pusi in eviden-
ta de diversele perspective disciplinare angajate in DSC intr-un wunic discurs
asupra omului.

La baza acestui discurs gasim izvorul DSC, Revelatia, vestea lui Hristos, care
suscitd o atitudine existentiala, o experientd, pe care se intemeiaza in primul rand
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universalismul DSC. fngelegem acest ,,universalism” nu numai in sensul consti-
intei pe care Biserica o are cu privire la propria ei misiune universala, ci si in
acela al acceptirii interventiilor ei din partea necrestinilor: de ce ar trebui ei s3
o asculte? Care sunt ratiunile umane valide pentru a lua in serios o enciclici?

Primul rispuns vine din fapte, din realitatea existentei, a experientei comu-
ne. Tocmai pe acest teren infloreste un martirologiu crestin, aflat astazi in cres-
tere, care marturiseste un angajament pentru om din partea credinciosilor dus
pana la consecinte extreme, martirologiu care se uneste cu cel al celorlalti oa-
meni. Ioan Paul II a exprimat limpede motivatia acestuia intr-un discurs tinut la
Consiliul Pontifical pentru Cultura: ,,Consiliul Pontifical pentru Culturi 1si va
continua sarcina amintindu-si aceste doua principii de orientare: evanghelizarea
culturilor si apararea omului... credinta noastrd ne da incredere in om — in
omul creat dupa chipul lui Dumnezeu si mantuit de Hristos pe care dorim sd-I
apdrdm si sa-l iubim pentru el insugi, constienti ci el nu e om decat prin cultura
sa, adicd prin libertatea de a se dezvolta deplin §i cu toate posibilitatile sale
specifice”'®.

Pentru ca Evanghelia si intre intr-o culturd, ea trebuie si gdseascd calea
omului; cu alte cuvinte, crestinii trebuie si invete si-1 apere si sa-1 ajute sa se
dezvolte. Nu se poate vesti libertatea unui sclav (al unui stipan, al unei situatii,
al unui viciu) fara ca in acelasi timp si se actioneze concret pentru eliberarea
lui. In aceasta lucrare de inculturare in diferitele culturi ale lumii poate fi nece-
sar sd ne ddm propria viatd in diferite moduri: o continu3 virsare de singe care
irigd omenirea §i furnizeazi cerneala pentru enciclice.

6. Subiectul DSC

Pe aceastd bazi, in documentele sociale ale Bisericii se face auzita vocea ce-
lor care altfel n-ar fi ascultati; mai mult, cei care sufers in societate intra in pro-
cesul de elaborare al doctrinei sociale. Din interiorul Bisericii se dezvolta deci
O promovare umana coerentd, care n-ar fi astfel (ar riméane paternalism, filan-
tropism, vorbire ,,in numele...”) daci n-ar ajunge in planul productiei teoretice.
Optiunea preferentiald pentru saraci intr-o perspectiva coerenti de interdepen-
dentd mondiald inseamni de fapt a introduce in cadrul general al credintei si
punctul lor de vedere: ,, Aceasti exemplificare a subiectelor — explicd teologul
Sebastiano Mosso — care se reflecti asupra raportului dintre credint si realita-
tea sociald, care a avut loc pani in fibrele cele mai fine si la toate nivelurile
comunitétii Bisericii, se repercuteazi puternic asupra metodei si continuturilor ei,
si asupra sensibilitdtii magisteriului social, episcopal si pontifical, fiindca lir-
geste si innoieste humusul in care se naste si constituie posibilitdti incd si mai
mari de ascultare si realizare eficace”"”.

'® GIOVANNI PAOLO I, Discorso al Pontificio Consiglio per la Cultura, 18 ianuarie 1983.
IS Mo0ss0o, Nuovi contenuti e nuovi problemi nell’insegnamento sociale della Chiesa, referat la

Convegno dell’ Universita Cattolica del Sacro Cuore cu tema »L’insegnamento sociale della Chiesa: principi
€ nuovi contenuti”, Milano 14-15-16 aprilie 1988.
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Enciclica Centesimus annus § 3 face un pas fundamental in aceasti directie
prin identificarea protagonistului procesului istoric, a cirui gandire e exprimati
in DSC: enciclica vorbeste de milioane de oameni care s-au inspirat din DSC in
implicarea lor, dand viatd in decursul istoriei ,,unei mari migcari pentru apira-
rea persoanei umane si a demnititii sale”: e un fenomen care se incorporeazi in
Traditia Bisericii; actiunea cotidiani a crestinilor, inspiratd din doctrini, in
colaborare cu aceea a credinciosilor altor religii si cu a tuturor ,,0amenilor de
buni credintd” devine la randul siu doctrina.

Umanitatea insdsi, cu experientele si problemele sale, e cea care ajunge sa
vorbeascd in Bisericd, care primegte Biserica drept cuvantul ei propriu, drept
congtiinta sa proprie mai addncd. Aceasta nu se realizeazi printr-o inglobare a
societatii in Biserica, ci printr-o deschidere fundamentali a Bisericii spre uma-
nitate, cerutd de insdsi universalitatea misiunii sale. Biserica realizeaza o ,,goli-
re” de sine, o golire reald, caracteristici celui care iubeste, §i care prin aceasta
se umple de interes pentru persoana iubiti. Biserica isi asuma golirea de sine
realizata in Crucea lui Hristos, ceea ce permite oricirui om si se regaseasca in
El si sd-si insuseasca cuvintele Lui. Universalitatea nu inseamn3 deci renuntare
la identitatea pe care o conferi credinta, ci ridicarea propriei credinte pe un
plan atdt de adevarat, incat pan si ceilalti si-i recunoasci valoarea. E ceea ce
se intdmpld atunci cénd ifi dai viata: credinta se realizeazi in repetarea si innoi-
rea vie a ceea ce a facut Hristos. E ceea ce nu se intdmpla daca credinta e folosita
pentru a se desparti de oameni, ca scut de aparare care, in spatele unei fatade
de condamnare si intransigentd, ascunde conturul unei slabiciuni intime: cea
care se exprima intr-o ideologie sau in acea ,,a treia cale” pe care Sollicitudo
rei socialis o exclude. Credinta crestini triieste, dacd e trditd, in umanitate
$i cu umanitatea céreia ii este adresati vestea lui Hristos; credinta crestini
moare daca e Inchisi intre zidurile unor edificii unde oameni nu mai vin si
o caute.

Acesta este contextul din care izvordgte DSC: taina lui Hristos triiti deplin
de Biserica in interiorul umanititii, taini care inspird perspectiva hermeneutica
a DSC.

Acum trebuie s3 incercam si intelegem desfagurarea acestei perspective prin
complexele medieri operate de DSC. Nu vom incerca si reconstruim ansamblul
acestor medieri; vom cauta si aprofundim insi continutul unor aspecte centrale
ale DSC, examinand cu titlu de exemplu doud chestiuni importante abordate de
DSC: optiunea preferentiald pentru siraci si tema drepturilor omului.

7. Optiunea preferentiald pentru siraci

»Optiunea preferentiala pentru siraci” constituie una din afirmatiile de baza
ale DSC. Ea a fost proclamati solemn cu ocazia adunirilor Conferintei Episco-
pale Latino-Americane, de la Medelin (1968) si Puebla (1979), care au impus
atentiei mondiale conditia de siricie a unui intreg continent. Aceasti optiune a
fost ulterior confirmata in adunarea de la Santo Domingo in (1992).



294 ANTONIO MARIA BAGGIO

Enciclica Populorum progressio (1967) a Papei Paul VI pusese premisele
pentru aceastd ,,optiune” expunand ideea ci ,,dezvoltarea e noul nume al pacii”:
aceasta inseamna ci situatiile de subdezvoltare si sdricie asociate ei nu sunt
probleme circumscrise, de abordat doar cu o atitudine de asistenti, ci afecteaza
cu ponderea lor echilibrul si siguranta popoarelor la nivel mondial. Siricia, in
concluzie, e o problema globald, care nu-i priveste doar pe cei sdraci sau pe cei
care se ocupd de ei, nici numai tirile subdezvoltate, ci atinge interesele si dreptul
tuturor de a trdi in demnitate si in sigurantd. Populorum progressio abordeazi
sdracia din punctul de vedere al justitiei, punand in discutie structurile sociale,
economice, politice care o genereazd, o favorizeaza si o tolereaza. Potrivit lui
Paul VI, dorind sd promoveze ,,dezvoltarea integrald a omului”, Biserica nu se
putea limita doar la mesajul ,,vorbit” al Evangheliei, ci trebuia sa ajute la depa-
sirea acelor situatii — si indeosebi a sdrdciei care deriva din nedreptate — si
care impiedicd omul sa-si exprime propria umanitate.

»Optiunea preferentiala pentru saraci” care a urmat exprima alegerea Biseri-
cii de a insoti omul pe calea sa spre o viatd cu totul umana, si de a pune la dis-
pozitia omului, Tn acest scop, bogitia vestei celei bune a lui Hristos.

Nu putine au fost reactiile la aceasta alegere a Bisericii acuzata ca ,,face pe
revolutionara”. Dar tocmai piedicile intdlnite atestd importanta optiunii pentru
sdraci In anii In care marxismul, in variantele sale, era ideologia dominanti si
era imbrétisat de multi crestini care vedeau in el o cale de a lupta mpotriva
nedreptatii. DSC, ardtind legdtura intre mesajul Evangheliei i datoriile istorice
ale omului, oferea un sistem solid de géndire tuturor celor care voiau si actio-
neze corect, fard a trebui sd adere la ideologii in contrast cu credinta.

Optiunea n-a rimas o declaratie de principiu. In acesti douazeci si cinci de
ani ea s-a transpus in actiuni ale crestinilor duse adeseori pana la martiriu: epis-
copul Romero, asasinat in Salvador, a devenit in acest sens un simbol; dar exis-
ta sute de preoti, credinciosi, surori, laici care gi-au dat viata in diferite moduri,
pe frontul sédraciei. Acest tribut de spiritualitate, de pricepere §i de singe s-a
revérsat in enciclicele sociale ale lui Ioan Paul II, indeosebi in ce priveste tema
saraciei si dezvoltdrii, in Sollicitudo rei socialis, care reia aceleasi teme din
Populorum progressio si aprofundeaza analiza sdriciei inteleasi tot ca fenomen
structural al societdtii industriale, introducdnd tema ,,structurilor pacatului” care
trebuie sd fie depasite nu de caritate sau de o solidaritate ocazionala, ci de o
solidaritate de asemenea structurald, capabild si construiasci pe masura per-
soanei structuri pe care le-am putea numi ,,structuri ale harului”. Interventiile
lui Toan Paul II asupra acestui argument au fost constante si s-au facut din di-
ferite unghiuri: ajunge sd amintim, de exemplu, mesajul pentru ziua picii din
12 decembrie 1992, n care sérécia e prezentata ca fiind cauza conflictelor, care
la randul lor o sporesc, generdnd un cerc vicios din care se iese doar prin libera
alegere din partea majoritatii a unei sdrdcii pozitive realizatd prin consum mo-
derat si simplu, pentru a putea destina cote tot mai mari de bogitie elimindrii
sdrdciei nedrepte. Enciclica Centesimus annus considerd necesare ,,importante
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schimbiri in stilurile de viatd consolidate, cu scopul de a limita irosirea resurse-
18
lor ambientale si umane” ".

a. Trei concepte fundamentale

Dar in ce context mondial apare azi optiunea preferentiald pentru sédraci?
Trei concepte au o relevanti speciald prin raspunsul dat unor astfel de intrebari.

Primul e acela de structuri ale pacatuluz19 intelese in dublul sens de structuri
ndscute din pdcat §i generdnd la randul lor pdcat. Sollicitudo rei socialis face
observatii importante asupra continuitatii problemei sociale: dimensiunea ei
mondiald — atinsa deja de documente ca Mater et magistra a lui Ioan XXIII §i
constitutia Conciliului Vatican II Gaudium et spes, si pentru prima data explicit
exprimati in Populorum progressio § 3 — nu inseamna depagirea problemati-
cilor precedente, privitoare la lupta de clasa si confruntarea cu marile ideologii:
,Inseamna, dimpotrivd — precizeaza Sollicitudo pentru «a elimina un posibil
echivoc» —, ci problemele in uzinele de munci sau in migcarea muncitoreasca
si sindicala dintr-o anume tara sau regiune nu trebuie considerate ca insule raz-
lete, fara legituri, ci c& depind tot mai mult de fluxul de factori existenti dinco-
lo de frontierele regionale si nationale™™. 2 Aceasti idee fusese deja avansatd in
Laborem exercens: ,Daca in trecut, in centrul unei astfel de probleme (cea so-
ciald) apirea indeosebi problema «de clasd», in timpurile mai recente in prim
plan se pune problema lumii. Se ia deci in considerare nu numai mediul unei
clase, ci si cel mondial al inegalitatilor si nedreptitilor §i, prin urmare, nu nu-
mai dimensiunea de clasi, ci si cea mondiald care duce la realizarea dreptatii in
lumea contemporani. Analiza completd a situatiei lumii de azi a evidentiat
intr-un mod tot mai profund si deplin semnificatia analizei anterioare a nedrep-
tatilor sociale si semnificatia care trebuie atribuitd azi eforturilor care tind sa
construiasci dreptatea pe pAmant, fara ca astfel sa ascunda structurile nedrepte,
ci postuland examenul lor si transformarea lor intr-o dimensiune mai universala”.

Exista deci o legitura dinamic3, o dependent reciprocd intre structurile pa-
catului, care leagi nedreptatea savarsita in mica fabrici de cea realizata pe pie-
tele mondiale ale materiei prime: e legédtura care permite DSC sd vorbeasca de
sisteme mondiale si si le critice in ansamblul lor.

Al doilea concept este cel al solidaritdtii si al obligafiei morale a solidaritd-
tii. Sollicitudo observa c, in cei doudzeci de ani care o separd de Populorum
progressio, problematica referitoare la subdezvoltare s-a agravat in general nu
din cauze de tip ,natural”, ci din cauza interventiilor care s-au succedat. Obser-
vim ci au existat diferite tipuri de interventii. Unele au avut scopul de a rezol-
va pentru moment situatia unui popor confruntat cu o gravd urgentd, aducénd
hrana, imbricaminte si alte tipuri de prim ajutor: era vorba de actiuni necesare,
dar nu cu sensul de a rezolva problemele, de a crea conditiile pentru a aduce
fiecare popor micar la siguranta alimentara proprie. E adevirat ca au intervenit

8 Centesimus annus, § 52.
Y Sollicitudo rei socialis, § 36.
® Populorum progressio. § 9.
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organizatii internationale cu actiuni finalizate n acest ultim obiectiv: dar inter-
ventiile s-au dovedit insuficiente, inadecvate vastititii problemelor®’. Alte inter-
ventii au fost in mod decisiv negative. Toate acestea ne constrang sa admitem,
in concluzie, ca insasi organizarea economicd a planetei sporeste decalajele:
ceea ce trebuie si se schimbe e tocmai modelul de dezvoltare bazat pe o inter-
dependentd mondiald negativd care se repercuteazi negativ asupra unei impor-
tante parti a planetei. Ideea centrald a enciclicei Sollicitudo rei socialis (care
aminteste de Populorum progressio § 48) e c, intrucat situatia actuali e rezul-
tatul unor optiuni facute de oameni, alte optiuni in sens invers pot rasturna situ-
atia: interdependenta e un fapt de care trebuie si se tini cont in momentul opti-
uni, cuprinzénd obligatia morald de a face ceea ce are un efect pozitiv asupra
altora, transformand astfel faptul ambivalent al interdependentei in fapt moral
al solidaritctii™.

Al treilea concept e dimensiunea umand a dezvoltirii®>. DSC recunoaste,
alaturi de subdezvoltare, o supradezvoltare ,contrard binelui si fericirii (...),
care constd in excesiva disponibilitate a oricirui tip de bunuri materiale in fa-
voarea unor anumite categorii sociale”, ceea ce-i face pe oameni ,,sclavii bunu-
rilor posedate de ei” si de la care nu se castigi decit o ,,radicald insatisfactie”**.
Autentica dezvoltare trebuie misurati pe baza unui parametru interior ,care e
in natura specificd a omului, creat de Dumnezeu dupi chipul si aseménarea Sa
(cf. Fc 1, 26)"%: pentru a limpezi continutul acestui al treilea concept, Sollici-
tudo rei socialis se refera direct la cartea Facerii ca fundamentul al sau.

b. Doua categorii morale

Aceste trei concepte fundamentale sunt aprofundate in lumina a dous impor-
tante ,categorii morale”. Prima e cea a interdependentei. Ea nu indici doar o
realitate sociald §i economica construiti de civilizatia industriala: interdepen-
denta are si un caracter etic®® si poate fi considerati drept categorie morald.
Cand se intdmpla aceasta, atitudinea morali si sociali care fi corespunde e soli-
daritatea care, ca virtute crestind, ne inspird un ,,nou model de unitate a omeni-
rii”’: acea comuniune care e , reflexul vietii intime a lui Dumnezeu, Unul in Trei
Persoane”, sufletul fnsusi al vocatiei Bisericii de a fi ,,sacrament sau simbol sau
instrument... al unitatii omenirii"*’. Caracteristica timpului nostru, sustine Solli-
citudo rei socialis, e tocmai senzatia ci unitatea lumii sau unitatea omenirii "€
serios compromisi™®®; enciclica asumd in profunzime aceastd perspectivi a
unitdyii in analiza pe care o face lumii contemporane, care culmineaza cu iden-
tificarea Tmpértirii lumii in blocuri drept cauza fundamentali a subdezvoltarii.

2! Sollicitudo rei socialis, § 12 si 13.

2 Populorum progressio, § 9.

2 Populorum progressio, § 76 si 87; Sollicitudo rei socialis, § 29.
 Sollicinsdo rei socialis, § 28.

= Ibid., § 19.

* Ibid., § 19.

7 Ibid., § 40.

* Ibid., § 14.

|
i




8. Doctrina sociala crestina: identitate si metoda 297

A doua categorie morald e sdrdcia. Cum si evaludm deci interdependenta
(pozitiv sau negativ)? Cum si citim perspectiva unitatii sau a absentei ei in expe-
rientele istoriei noastre? Sollicitudo rei socialis reia motivul ,,jubirii preferenti-
ale pentru saraci” nu ca o simpli optiune contingent, ci ca un stil al Bisericii.
»lubirea preferentiald pentru siraci” e prezentad in intregul continut al encicli-
cei: ,,sdrac”, inteles ca »interdependentd”, ,,siracul” nu inseamn3 in crestinism
doar o categorie sociologici, ci face apel si la istoria spirituald care, plecand de
la sdricia lui ,,Ebed Yahve” de care vorbeste Isaia, ajunge la cea a Mariei, sila
cea extremd a lui Hristos pe Cruce. Categoria biblici §i spirituald a ,,sdriciei” e
deci un loc privilegiat in care trebuie ciutati intrarea in inima tainei suferintei
$1 a maretiei umane. Invers, aceasti sdricie care duce la suferinta e un loc privi-
legiat pentru a ajunge la intimitatea cu Dumnezeu Care Se face sdrac.

In concluzie, sdrdcia si interdependenta (unitatea) sunt categorii care inter-
preteaza situatia umana si opereazi o mediere fundamentali ce permite o redu-
cere a situatiei umane la modelul Iui Hristos Care tréieste aceste categorii fie in
sensul negativ, de golire intrucit e spoliat pana intr-acolo incat anunta si mani-
festd prin strigdtul parasirii Sale separarea interioard de Tatil; fie in aspectul
lor pozitiv, Intrucat in Hristos spolierea si separatia sunt reconduse inapoi la
bogétia unitdtii depline cu Tatal. In afard de aceasti vointd de a intelege inima
omului §i de a-o ajuta in spaimele sale, si in acelasi timp de a reface o unitate
interioard §i cosmicd a omului cu Dumnezeu invingand , structurile pacatului”,
DSC nu poate fi inteleasi si, cu atit mai putin, adresarea ei nu doar cercului
restrans al crestinilor sau celui mai vast al credinciosilor, ci fiecdrui om de pe

pdmant.
8. Tema drepturilor omului

Spuneam ci in DSC crestinii nu se apara in spatele doctrinei, ci triiesc pe
deplin iubirea Bisericii pentru om, platind cu viata lor autoritatea doctrinei.
Pina si doctrina e considerati ca un patrimoniu al adevarului care consimte si
parcurga calea omului si astfel e susceptibild de dezvoltari ulterioare, nu numai
pentru innoirea unor elemente istoric conditionate®, ci si pentru infelegerea tot
mai mare a acelorasi principii doctrinare, tocmai prin faptele istorice®.

a. O cotitur3 in magisteriul social

Tocmai in functie de aceste indatoriri de innoire si intelegere, dobandeste o
relevanta speciald tema drepturilor omului, care a ocupat un loc tot mai central
in interventiile DSC. Ea este puternic prezentd, de exemplu, in documentele
comisiei pontificale ,Iustitia et Pax”, care s-a ocupat de diferite aspecte ale
drepturilor omului, abordandu-le pe cele mai arzitoare: de la datoria internatio-

* Cf. 0. voN NELL-BREUNING S.J., ,,Lo sviluppo della dottrina sociale cattolica”, in Strumento inter-
nazionale per un lavoro teologico: communio, nr. 56, martie-aprilie 1981, p. 59-61, 64.
© ¥ Cum explicd C. VAN GESTEL in Introduzione all ‘insegnamento socialle della Chiesa, trad. it., Roma,
19667, p. 169.
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nala, la criza locuintelor, la rasism etc., explorand diferitele forme contemporane
in care se prezinti violarea sau lipsa recunoasterii drepturilor omului®'. Redem-
ptor hominis § 17 e dedicatd in intregime unei astfel de teme; enciclica Solli-
citudo rei socialis in schimb, ca si enciclica precedentd Laborem exercens, e
strabatutd constant de preocuparea pentru drepturile omului intelese nu numai
ca drepturi personale, ci si familiale, nationale si populare. Si s-ar putea da inci
multe alte exemple.

Un savant competent si pertinent cum e Jean-Yves Calvez a declarat intr-
una din conferintele sale de la Notre-Dame ca drepturile omului au devenit de
acum fincolo centrul DSC: ,Dar intrucat nu intotdeauna a fost asa, se poate
vorbi azi despre drepturile omului ca despre un nou punct de plecare in proce-
sul de sensibilizare a crestinilor la exigentele sociale”**. Dar ,,daci n-a fost tot-
deauna asa”, intervine atunci intrebarea: in ce consta aceastd cotituri, si cand a
avut loc?

Punctul de separatie dintre doud perioade diferite — tinAnd seama de limitele
legate de marile periodizdri, fatalmente aproximative — e recunoscut in general
in pontificatul lui Ioan XXIII — chiar daca, dupa parerea noastra, importante
aspecte au fost anticipate de Pius XII —, care-si pusese problema universalititii
enciclicei sale, adresdnd-o tuturor oamenilor ,,de buni credintd™>. De la sfarsitul
secolului XIX, cand Leon XIII a deschis oficial ,,problema sociald” pentru ca-
tolici, cu enciclica Rerum novarum, pana cel putin la Pius XI, metoda Bisericii
in magisteriul ei social s-ar putea defini, ,,grosso modo”, ca fiind ,,deductiva”:
din anumite principii neschimbabile, dobandite direct din invititurile de cre-
dint3, se oferea o configuratie ideald a societatii, pe care crestinii (si toti oameni
de buna credinta) erau obligati sd o realizeze. Aceastd atitudine lasi impresia
unei Biserici depozitare a adevarului destinat oamenilor, dar separati de lume
céreia, Intr-un anume sens, fi comunica acest adevir de la indltime.

In schimb, cu enciclica sa Pacem in terris, Ioan XXIII , instaureazi metoda
inductiva: punctul de plecare e «momentul istoric», revelatia datului de fapt, pe
care papa o numeste citirea «semnelor vremii»”**. Punctul de plecare al ma-
gisteriului social mai recent e deci impartéasirea de citre Bisericd a aventurii a
omului istorice; drama umand e recunoscuti ca drama crestindg: din aceastd
experientd de comuniune, de impreuna-patimire cu umanitatea in lumina Reve-
latiei si a Intregului patrimoniu deja dobéndit de Traditie, se trag liniile gandirii
sociale cregtine. Aceastd schimbare de perspectiva se referd, in general, la noul

3! Pontificia Commissione ,,lustitia et Pax”, Al servizio della comunita umana: un approccio etico del
debito internazionale (27 dic. 1986); Che ne hai fatto del tuo fratello sanza tetto? — La Chiesa e il problema
dell’alloggio (27 dic. 1987); La Chiesa di fronte al razzismo (3 nov. 1988). Am putea continua lista. Dou#
trimiteri la tema drepturilor omului: 7 diritti fondamentali del cristiano nella Chiesa e nella societa. Atti del
IV Congresso Internazionale di Diritto Canonico. Fribourg (Suisse) 6-11.X.1980, Milano, 1981; I diritti
umani. Dottrina e prassi, a cura di G. CONCETTI, Roma, 1982, si F. COMPAGNONI, [ diritti dell’uomo.
Genesi, storia e impegno cristiano, Milano, 1995.

*J.-Y. CALVEZ, Il Vangelo nel sociale. Nuove dimensioni della giustizia, trad. it. Roma, 1988, p. 41.

33 Pacem in terris, § 91 (11 aprilie 1963).

¥ Dalla Rerum novarum ad oggi. Un’enciclica che «deve continuare ad essere scritta»”, La Civilta Cat-

tolica, nr. 3149, 1981, p. 352.
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mod 1n care Biserica isi vede participarea la istorie, §i gi-a gésit expresia in unele
o g . o D w $hie

documente conciliare de mare relevanti 3. Biserica 151 exprima aceasta cotitura

insusindu-si argumentul nostru, categoria de gindire a drepturilor omului.

b. De la deductie la inductie

Ce raport a existat intre Biserica si drepturile omului in decursul istoriei?
Cum scria J. Joblin, crestinismul a jucat un rol relevant in pregitirea ,,miscarii
drepturilor omului”: de fapt, in teologie s-a format viziunea despre om ca sub-
iect liber, capabil sd ia decizii libere, viziune legatd de demnitatea pe care cre-
dinta o atribuie fiecarui om. Ulterior, filozofi si juristi au destramat aceastd
legétura cu sfera religiosului, definind omul ca deplin autonom si capabil sa-si
gdseasca realizarea deplind cu propriile-i mijloace.

Si astfel, mai ales de la revolutia francezd incoace, ,,migcarea drepturilor
omului” s-a dezvoltat independent de Biserica, generindu-se o situatie, si zi-
cem, de ,,blocada” intre crestinism si societatea moderna care a durat pana la
Ioan XXIII. Opozitia doctrinard fi separa pe credinciosi de necredinciosi
impiedicéndu-le orice colaborare substantiald. Desigur, nu e o opozitie neglija-
bila, dar Pacem in terris incearca sd depiseasca conflictul care urmeaza de aici,
subliniind ,,c toti oameni sunt inzestrati cu o constiintd si aproape programati
sd se conformeze in comportamentul lor la ceea ce ei consideri a fi adevirul;
e vorba de o structurd inndscuta in toti oameni si, fiindca fi constituie ca atare, e
si izvor de dreptate”. E un apel la ceea ce preceda orice diviziune umani, e
revenirea la persoand ca fundament al societatii.

O datd cu depdsirea ,,metodei deductive” s-a realizat, in planul limbajului, si
o transformare analoga: drepturile omului au luat locul de fapt drepturilor na-
turii, la care anterior gindirea sociala crestind facea frecvent apel, pentru a fun-
damenta ideea ci lucrurile pe care le stabilea Biserica nu proveneau exclusiv
din credintd, ci din nsdsi natura omului. Societatea contemporani insi nu e
monolita ci pluralistd, si cuprinde in ea conceptii foarte diferite despre om, a
céror diversitate, printre altele, a fost mereu accentuata de climatul de confrun-
tare ideologici intensd care a influentat-o in ultimele doud secole; prin urmare,
la un moment dat chiar si conceptia despre om, exprimati in ideea dreptului
natural propus de Biserica, n-a mai fost acceptati ca universal valabili, ci doar
ca una dintre conceptiile speciale. Noua societate industriald nu se mai adresa
Bisericii pentru a primi lumina, ci, dimpotriva, arata fati de ea indiferenta si
ostilitate: o conceptie despre om coborétd din ceruri, oricit adevar ar contine,
era refuzata a priori. Biserica era acum cea care trebuia si faci pasi spre socie-
tate; si, in decursul secolului, a facut-o in moduri diferite, atingind punctul ma-
xim prin cotitura produsa si cunoscuta tuturor o dati cu Ioan XXIII.

3 Trimit la doua studii ale lui P. CODA, L antropologia trinitaria. Una chiave di lettura della «Gaudium
et spes»” (paragraful despre metodologia GS), Nuova Umanita nr. 56 (1988) p. 17-48; si ,,Antropologia
trinitaria e agire umano nel mondo”, Nuova Umanita 5859 (1988), p. 1142,

% J. JOBLIN S.J., ,,La Chiesa e i diritti umani: quadro storico e prospettive future”, La Civilta Cattolica,
nr. 3334, 1989, p. 340.
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c. Doctrina si etica

Acum cd aceastd trecere a fost facutd, sunt voci care spun ci Biserica ar tre-
bui sd renunte la a mai propune o doctrind sociali (in trecut strins legata toc-
mai de conceptul dreptului natural) si s se limiteze, mai modest, la a construi o
eticd sociald, adicd sa indice un ansamblu de principii considerate universal
valabile pentru toti*’.

Problema e complexd. Un prim aspect priveste insasi terminologia. Cu ani
in urma s-a discutat mult pe marginea termenilor ,,doctrini sociali a Bisericii”
si ,.gndire sociald a Bisericii”; multi savanti au adoptat termenul »gandire”
tocmai pentru a sublinia ci Biserica nu se plasa deasupra realizirilor umane cu
o doctrina neschimbabila i indepartata, ci trdia impreund cu omenirea adevirul
revelat a carui purtitoare este, si i§i trage propria gindire sociald din aceast
experienta de condiviziune frateasca: deci a spune ,,gandire sociald”, in intentia
celui ce propunea aceastd noud expresie, nu insemna abandonarea doctrinei Bi-
sericii, ci a o introduce in istorie, a o face eficace si capabila de o autoinnoire.

In schimb, in enciclicele sale Ioan Paul II a folosit de obicei termenul ,,doc-
trind sociald”; nu nsa in sensul ,,imobil” si ,,separatist”, in care putea fi inteles
odatd; aga cum s-a spus, papa vorbeste de fapt de o doctrina sociali capabild de
innoire; chiar in introducerea din Sollicitudo rei socialis, el insusi declara ca
vrea sd dezvolte o astfel de gandire. Conceptia sa despre doctrina sociald conti-
ne deci motivatii superioare fatd de cei care propuneau termenul »gandire so-
ciala”, pastrand insa clar statutul teologic al moralei si legitura sa cu magiste-
riul Bisericii. Deci folosirea termenului ,,doctrini”, in acceptia lui Ioan Paul II,
se dovedeste a fi de preferat.

Va trebui sd avem griji si recunoastem, cum am facut intotdeauna, Intr-un
document al magisteriului elementele propriu-zis doctrinare care, incercand si
aplice Cuvantul lui Dumnezeu la viata oamenilor, identifici principii generale
permanent valabile, distingdndu-le de elementele legate mai mult de momentul
istoric, de o culturd aparte, de o perspectivi partiala.

Dar, odati epuizatd problema terminologicd, un al doilea aspect e deosebit
de relevant. Propunerea abandondrii doctrinei in favoarea limitdrii la o eticd
neglijeaza faptul ci etica e doctrind. Termenul ,doctrind” indici de fapt c4,
pentru Bisericd, originea oricarui adevir e adevirul revelat de Hristos, la care
Biserica nu inceteaza sa participe si si faci referiri. Orice achizitie de noi ade-
varuri are loc in lumina acestui adevir revelat, originar si intemeietor. De aici
reiese, in confruntare cu istoria, si o etici pe care nu o putem intelege ca
substituindu-se doctrinei, de vreme ce face parte din ea.

Se obiecteaza ca doctrina e legati direct de credinti; nu toti sunt credinciosi
si, prin urmare, doctrina n-ar avea caracter universal. Observim ca, daca cre-

37 OTFRIED HOFFE se exprimd astfel: ,,Ea [DSC] recunoaste $i un principiu al modernitatii: cunoasterea
nu e dobandita o data pentru totdeauna; recunoasterea adevirului devine un proces de continud cautare. Poate
cd astfel vom fi mai indreptititi s nu mai vorbim de o doctrind sociald, ci mai modest §i Intr-un mod §i mai
vag, de o eicd sociald”; Réflexions metodiques sur la doctrine sociale de I’Eglise, p- 3—4, din cadrul Congre-
sului Universitatii Catolice Sacro Cuore citat mai sus, n. 17.
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dinta nu e Impdrtasita universal, poate fi insa universali o gindire care se inspira
din ea si care se propune oamenilor nu intr-un mod ,,doctrinar” (in sensul nega-
tiv de impunere, de prescriptie), ci prin forta faptelor, atitudinilor si valorilor
autentic universale triite de credinciosi. Asadar, e corect ca magisteriul social
sa propund principii valide pentru toti, si care se exprimi prin limbajul eticii;
dar, de asemenea, trebuie exprimate — si trebuie s rimani limpezi credinciosi-
lor si necredinciosilor — si originea acelor principii, legitura lor intemeietoare
cu doctrina.

Tentativa de a renunta la doctrini pentru a construi o etici pe care toti sd o
impartaseasca pare contradictorie in sine, dat fiind ci divizirile care subzisti in
plan teoretic sfarsesc prin a se repercuta asupra celui moral®®; acolo unde cre-
dinciosii si necredinciosii impartasesc aceleasi principii etice, trebuie si subziste
§i o impartasire — micar partiald — in modul de concepere al omului. Diferenta
dintre un credincios si un necredincios care impartasesc acelasi principiu etic
std in fundamentul ultim diferit pe care cei doi il dau acestui principiu (unul il
fundamenteazi pe credinta, celalalt doar pe ratiune): acolo unde se accepta ace-
leasi reguli de actiune si fiindca existi, cel putin partial, o convergenti doctri-
nard. In masura in care poate fi purtdtoare de principii universale, o etic trebuie
sd mentind mereu transparenta propriilor fundamente $i constiinta propriei ori-
gini care determini sensul atribuit principiilor. Acest lucru e valabil indeosebi
pentru etica crestind, de la care se cer, in aceasti perioadd istorica, sarcini difi-
cile: ,,Etica crestind — sustinea Johan Verstraeten — e capabila s infringi in-
dividualismul, subiectivismul si fragmentarea eticii seculare actuale, daci con-
stientizeazd mai bine faptul ca ea reprezinti inci, in mod dinamic si semnifica-
tiv, practica i convingerile «comunititii morale» care e Biserica’?,

d. Drepturile omului si dreptul natural

Cardinalul Agostino Casaroli, pe atunci secretar de stat al Vaticanului, a
subliniat noile posibilitati deschise de discursul asupra drepturilor omului: ,,Pe
aceastd «cale» — a sustinut el in fata Comisiei drepturilor omului de pe langa
ONU —, comisia voastri a avut un rol exemplar. Asumand varietatea curente-
lor filozofice care s-au reflectat in ea si depdsind divergentele ideologice sau
optiunile politice ale participantilor, ati stiut si va regasiti in jurul convingerilor
fundamentale: primatul omului, caracterul absolut al demnitatii sale, sensul dia-
logului™®.

Dar dezbaterea asupra drepturilor omului nu-i deloc ugoard. Dacd uneori se
poate ajunge la consens asupra unor drepturi in interiorul unui grup de tari, de

*® Trimit la interesantele considerafii ale lui Giuseppe Maria Zanghi despre posibilitatea teoretici (pe ca-
Ie 0 neagd) a unei morale lipsitd de fundament transcendent, confinute in studiul sau ,Morale laica?”’, Nuova
Umanita, nr. 60 (1988), p. 3-8.

% J. VERSTRAETE, L’enseignement social de 'église comme source d’inspiration pour le ,Centre
d’Economie et Ethique” de I'Université Catholique de Louvain, p. 4, din cadrul Congresului Universitatii
Catolice Sacro Cuore citat mai sus, n. 17.

A. CASAROLI, ,Alla Commissione ONU per i diritti dell’uomo”, /I Regno — documenti, nr. 7, 1989,
p. 195.
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exemplu cele occidentale si dezvoltate, experienta demonstreaza cd e mult mai
dificil sa se ajungi la un acord intre acestea din urma si tarile in curs de dezvol-
tare sau tarile islamice. E o confruntare care evidentiaza toate perspectivele cul-
turale prezente in umanitate*'. Termenul ,drepturile omului” rimane in esenti
echivoc pana nu se clarifici in profunzime care sunt drepturile si ale cdrui
om*. Si in fapt in Pacem in terris exista recunoasterea hotarata a faptului ci un
adevdr comun e posibil, dar enciclica nu intra prea mult in definirea continutu-
lui, cu constiinta faptului cé dialogul intercultural e inci la inceput.

In concluzie, categoria ,,drepturilor omului” nu e mai putin problematica
decit cea a ,,dreptului natural”. Si acest fapt nu trebuie sd ne mire, fiindci, asa
cum observd acel mare invatat al gandirii sociale crestine, Nell-Breuning, ce
altceva sunt cele mai noi drepturi ale omului daca nu purul drept natural*?

Cu toate acestea, categoria ,,drepturilor omului” e de mare importanta, fiind-
ca semnaleazd ,,cotitura ideologicd” a gandirii sociale crestine §i, impreun3,
semnaleaza o cotiturd a umanitatii, care s-a concentrat pe tema drepturilor toc-
mai dupi ce o perioadi de totalitarisme, indbusitd dar nu incheiatd, in al doilea
razboi mondial, cilcase sistematic in mii de moduri demnitatea omului, intune-
case, in el persoana in care se exprima existenta ,,dupa chipul lui Dumnezeu”.
Proclamarea drepturilor omului a avut si are in acelasi timp sensul vointei pro-
tejarii acestui ,,chip”. Angajarea pe frontul drepturilor cheami Biserica la cen-
tralitatea propriei misiuni si-i permite chiar s initieze depasirea acelei separatii
de societatea moderna, la care, de la Paul VI incoace, n-a incetat si mediteze:
~Impotriva reticentelor, mai mult sau mai putin explicite, ale unor state — sus-
tine Ioan Paul II —, testul anului 1948 a reliefat un ansamblu de notiuni — im-
pregnate de traditia crestind (ma gandesc in special la notiunea de demnitate a
persoanei) — care s-a impus ca sistem universal de valori”*.

Categoria drepturilor contribuie deci la recunoagterea reciproca a Bisericii
in societate si a societitii in Bisericd. Ea nu e privita in opozitie cu acea catego-
rie a ,,dreptului natural”, ci, mai degrabd, ca deschidere a celui din urma spre o
imbogitire pe care istoria o poate aduce conceptiei sale despre om. E vorba, in

#! ,Se va distinge deci o constiinta spontan a drepturilor omului care corespunde aparitiei lor din justifi-
carea explicitd §i rafionald care e de competenta filozofului. La acest nivel filozofic se manifesta divergentele
ce par férd solutie. Aceste divergente n-au impiedicat un acord de natura practicd. Dar ele fac un astfel de
acord deosebit de fragil”; G. COTTIER, ,La tache de la philosophie dans I’élaboration de I’enseignement
socnal de I'Eglise”, Rivista di filosofia neo-scolastica, nr. 1/1988, p. 14.

,,$1 tocmai in fafa violdrilor, sau a mai generalei lipse de respect fata de drepturile omului, problema
care se pune e sa infelegem dacd, in ciuda Declaratiei si a circa patruzeci de ani de mici dar semnificativi pasi
spre nigte linii uniforme de comportament acceptate universal — acel «ideal comun care trebuie atins de toate
popoarele i natiunile» de care vorbeste prologul Declarafiei — pentru a conduce persoana umani luata sin-
gular si intreaga familie umand, n-au scépat unele presupozitii esentiale: care demnitate tutelara, care liberta-
te trebuie protejata, care dezvoltare trebuie favorizatd, care pace trebuie garantat? In esents, care drepturi
ale omului trebuie proclamate si protejate?”, V. BUONOMO, ,,Diritti umani e «coscienza dell’umanita».
A quarant’anni dalla Dichiarazione univesale”, Nuova Umanita, nr. 64-65, 1989.

 F. COMPAGNONI, ,,Dalla legge diritto naturale ai diritti dell’'uvomo”, Rivista di Teologia Morale, nr. 78
(1988), p. 22.

“ GIOVANNI PAOLO 11, ,La fede fonda i diritti umani”, discurs la corpul diplomatic din 9.01.1989, /! Regno
— documenti, nr. 3/1989, p. 22.
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esentd, de redescoperirea componentei istorice a dreptului natural, a dinamismu-
lui recunoscut, §i de viziunea tomista: pentru doctrina crestind, ,,«natura» (...)
se actualizeaza in «persoand», care devine astfel principiul originar obiectiv, de
la care pleaca «valorile» §i «drepturile», al caror ansamblu formeaza continutul
si scheletul «dreptului natural». Dar, aceste valori §i aceste drepturi inerente
persoanei umane (si, ca atare, originare, universale, inalienabile si inviolabile,
fiindca exprima planul si vointa lui Dumnezeu Creatorul naturii umane) sunt
adunate de constiintd in devenirea istorica a omului, cel putin in unele din de-
termindrile sale. De aceea dreptul natural nu e fix §i atemporal, cum afirma
dreptul natural, ci are propria lui istoricitate care nu poate fi eliminata™®,
Intr-adevar, astfel de argumente sunt cu atdt mai valabile dacd se mai face un
pas: nu numai ,,natura se actualizeazd in persoand”, ci natura umana constd in
faptul de a fi persoand: tratarea drepturilor persoanei inseamnd deci, astazi,
reconceperea dreptului natural punand fatd in fatd antropologia Revelatiei cu
realitatea omului in istoria de azi.

in fine, e mereu vie problema cruciali a fundamentelor antropologice si etice
ale drepturilor omului, pe care Declaratia universald a drepturilor omului din
1948 nu le abordeaza. Dupd Ioan Paul II, sarcina de a conferi baze morale edi-
ficiului juridic revine ,,diverselor familii de géndire — mai ales comunitétii
credinciosilor”; credinta si constiinta morala ale credinciosilor sunt considerate
»fundamente transcendentale indispensabile ale drepturilor, care garanteaza im-
potriva manipularii lor”*. In cazul crestinilor, fundamentul drepturilor omului
recunoscute in istorie de ratiunea naturald e clar indicat de Conciliul Vatican II
in constitutia Gaudium et spes § 29, care considera orice discriminare a dreptu-
rilor fundamentale ale persoanei contrara planului lui Dumnezeu, dat fiind ca
toti oamenii sunt creati dupd chipul lui Dumnezeu §i mantuiti de Hristos.

Deci, prin recunoasterea si aprofundarea diverselor si noilor drepturi ale
omului, intr-un proces de dialog constant §i de raportare la istorie, DSC recon-
struieste fizionomia persoanei,; recunoaste, cu alte cuvinte, si iubeste chipul lui
Dumnezeu si fata lui Hristos, in modul in care se fac azi cunoscute in om; par-
ticipa la patimile lui Hristos in modul in care ele se realizeazd azi. Astfel, con-
ceptia crestind despre om constientizeazd faptul cd nu e pur si simplu datd, ci
ca se si face, o congtiintd ce se imbogéteste permanent in istorie care, tocmai o
data cu aparitia Dumnezeului crestin, o datd cu Intruparea, a capatat consistentd

. 451l dirtto naturale nella dottrina sociale della Chiesa”, La Civilta Cattolica, nr. 3336, 1989, p. 533-534.
In acelasi sens se exprima si REGINALD M. PIZZORNI: ,,Acum nofiunea corectd de persoand exprimd intreagd
aceastd doctrind: realizare existentiald a naturii umane, persoana poate iesi din sine si sa se cuprinda. Deci
natura umana nu e un simplu dat, ci mai degraba ceea ce persoana trebuie sa accepte, si ia in grija sa si sd
realizeze (...). Atunci dreptul natural raméne in exigentele sale fundamentale imutabil; dar 1gi manifestd
aceste exigente in aplicatii care variaza in functie de diferitele culturi; in acelasi timp, isi aprofundeazé pro-
pria constiin{d in conformitate cu evolutia manifestarilor lui, §i tocmai in acest sens se vorbeste despre
istoricitatea $i dinamismul sau. Dreptul natural trebuie descoperit in actiune in realitatea umand, mai ales
social3, intr-o evolutie care e evident a posteriori, §i ca toate lucrurile umane, e obiectul unor devieri sau
oricum al unor diferentieri”; /I diritto naturale dalle origini a S. Tommaso d’Aquino. Saggio storico-critico,
Roma, 1978, p. 442-443.
4 GIOVANNI PAOLO 11, ,La fede fonda i diritti umani”, op.cit.. §7.
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si valoare. in acest mod, DSC e capabila de o innoire constantd ramanand fidela
Traditiei’.

Fundamentul temei drepturilor omului, si a DSC insési, e deci biblic si
hristologic®®; la randul siu, tema drepturilor mediazi, fati de istorie, propriul
sau fundament, cu alte cuvinte il reprezinta si actualizeaza; ansamblul unei ast-
fel de gandiri schiteazé o antropologie hristicd, in care figura lui Hristos e mo-
del pentru om: reia, interpreteaza si anticipeaza destinul fiecarui om in incerca-
rea si alegerea sa*’. Dar, in acelasi timp, omul de azi da o fati lui Hristos, un
nume chipului lui Dumnezeu: este cel fara casa, fara loc de munca, exploatatul,
neintelesul, abandonatul, dezorientatul, ranitul, ucisul... toate fetele omului pe
care le aratd violarea drepturilor sale. Dumnezeu si omul se cheama pe nume,
omul Invatd de la Dumnezeu si Dumnezeu invati de la om. Din acest raport
personal, din aceastd circularitate hermeneuticd, care-1 are la baza pe Hristos,
izvoraste doctrina sociala crestina.

7 PIERPAOLO DONATI observa: ,, Dezbaterile recente despre neo-utiliarism constituie un exemplu tot mai
evident, ca si dezbaterile despre neo-contractualism. In acceptia lor, teoriile unei «etici publice noi», rationale
in sensul adaptiv-instrumental, nu sunt capabile sa ofere justificiri acceptabile in ultima instantd motivului
pentru care membrii societafii saraci din punct de vedere social ar trebui s3 primeasci atentie, solidaritate si
recunoasterea drepturilor fundamentale, care sa nu fie negociabile sau discretionare”. Dupd Donati, DSC
intrd in dialog cu diferite discipline sociale oferind un cadru general comun cu caracter intemeietor; pentru
aceasta insd doctrina sociald trebuie sa se dezvolte: ,Ne-am dat acum seama ci ea trebuie si se dezvolte, nu
numai sa se aplice un adevar revelat sau o tradifie consacrata de-a lungul secolelor, prin elaborarea unei me-
tode si a unui framework conceptual care sa poatd ingloba referinte simbolice §i instrumente de analizi care
au aparut de-a lungul procesului istoric. E vorba despre intelegerea dezvoltirii in perspectiva unor principii
ontologice care cer mereu dezvaluiri ulterioare™; L’insegnamento sociale della Chiesa pud essere guida etica
della prassi nella societa post-moderna?, p. 10-11, din cadrul Congresului Universitatii Catolice Sacro
Cuore citat mai sus, n. 17.

#  Doctrina sociald a Bisericii isi are, de fapt, izvorul in Sfanta Scripturd, incepand cu Cartea Facerii §i,
indeosebi, in Evanghelii si in scrierile apostolice”; GIOVANNI PAOLO II, Laborem exercens, § 3.

“ HANS URS VON BALTHASAR afirmi: ,,Prin faptul ca prin Cuvantul Sau Intrupat Dumnezeu ia locul celui
mic intre oameni, devine evidentd, dincolo de orice evaluare pur umana a omului, demnitatea omului §i mai
exact a fiecirui om in parte §i deci fundamentul ultim al drepturilor omului, §i aceasta nu intr-o maniera
descrescdtoare plecand de la asa zisii oameni importanti la asa-zigii oameni fard importanta, ci dimpotriva: cu
cat mai e lipsit de forta proprie, cu atit mai mult devine in el vizibild prezenta Fiului lui Dumnezeu”; , Le beati-
tudini e i dirittti dell’uomo”, Strumento internazionale per un lavoro teologico: Communio, nr. 56, 1981, p. 18.



La peste zece ani de la cdderea comunismului, societatea
si Bisericile din Romania, intrate deja intr-un nou mileniu
crestin, evolueazd in interiorul unei strategii dominate de
exigentele integrdrii europene si euroatlantice. Lunga
parantezd rosie din trecutul imediat si ambiguititile unei
tranzitii prelungite fac ca, paradoxal, dupi decenii de
regim socialist, romanii si nu aiba o viziune social} clari
despre noul tip de societate si de comunitate religioasa si
despre interactiunile intre acestea, viziune ceruti de tim-
pul de fatd si noua realitate la care doresc s participe.

in orizontul generos deschis celui de-al lll-lea mileniu
crestin de momentul simbolic pentru reconcilierea dintre
Rdsdritul si Occidentul crestin reprezentat de prima vizitd
a Papei loan Paul Il intr-o tari ortodox3 in mai 1999,
volumul de fatd strange la un loc, intr-un spatiu inter-
disciplinar si ecumenic, teologi si economisti, filozofi si
eseisti, clerici si laici, ortodocsi si catolici, animati de
rdspunderea comuni ce le revine fafi de Evanghelie si
istorie, fatd de Bisericd si societate, fati de Revelatie si
ratiune intr-o Europd care evolueazj rapid spre uniune si
integrare federald in cadrul unei umanititi tot mai globali-
zate. Reuniti intr-un consiliu de intelepti crestini, ei ofer3
Bisericilor si societdtii romanesti, episcopilor, preotilor,
teologilor, tuturor specialistilor interesati si crestinilor din
toate confesiunile — angajate solemn prin Declaratia co-
mund din mai 2000 in sustinerea eforturilor de integrare
europeand si euroatlanticd ale Romaniei — un instrument
de lucru indispensabil pentru analiz si reflectie, pentru
studiu si dezbatere, dar si pentru prospectare si actiune
pozitivd responsabild privind viitorul societdtii si al cres-
tinismului Tn noua lume plind de sanse, dar si de riscuri,
Tn care a pdsit si Romania dupd Decembrie 1989.

Premierd absolutd in cultura teologici si politicd roma-
neascd, volumul de fatd grupeazi studii si eseuri de
gandire sociald a Bisericii — fundamente, documente,
analize, perspective — care se vor tot atatea incitiri la
reflectie si responsabilitate.
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