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1libro di Paolo Flores d’Arcais, Efi-
ca senza fede, ha avuto tre edizioni
in breve tempo. Il suo successo in-
dica l'esistenza di un'area interes-
sata alle idee che vi sono contenute, al
suo tentativo di ribadire la possibilita di
vivere in modo morale (o etico: usiamo
i due termini, etica e morale, come si-
nonimi) senza essere religiosi. E
un’area cosiddetta “laica” nella quale &
presente sia un certo interesse, sia, in
altri, un crescente fastidio per la centra-
lita che le prese di posizione in campo
morale dei cristiani, e specialmente di
Giovanni Paolo II, hanno assunto nel
panorama culturale contemporaneo. Si
capisce che, nello sfondo grigio dell'as-
senza o della debolezza delle testimo-
nianze etiche che caratterizza i nostri
anni, la dottrina sociale cristiana finisse
per stagliarsi e diventare punto di riferi-
mento anche per molti non credenti.

11 testo di Flores & complesso. Pren-
diamone in considerazione almeno al-
cune premesse, il metodo, che illustra-
no al meglio la sensibilita con la quale
molti affrontano la questione. Inizia
con una esplicita dichiarazione di atei-
smo, e col riconoscimento che tale posi-
zione ha perso molta stima in una buo-
na parte dell'opinione pubblica: «L'atei-
smo & giudicato per sua natura arido...
Forse perché praticamente atei sono or-
mai in maggioranza gli abitanti dell'Oc-
cidente, ma spesso in preda a tutte le
possibili e “secolari” superstizioni sur-
rogatorie... Forse perché abbiamo visto
che troppe volte, in nome della lotta alla
superstizione, si & solo combattuta la
concretezza della carita e alimentato il
cinismo... Forse perché l'ateismo, con il
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comunismo, & stato trasformato in reli-
gione tanto pil spietata quanto solo ter-
rena, e in fanatico obbligo di esibire e
gridare la fede della negazione di Dio».

L’ateismo screditato, sarebbe dunque
quello che si & trasformato nel suo con-
trario, in una forma surrogata di reli-
gione. Flores vuole invece difendere
quelle che egli ritiene le caratteristiche
autentiche dell’ateismo: «... ateismo &,
pitt semplicemente, il sobrio rifiuto di
occultare la nostra ineludibile finitezza
dietro lipostasi suprema, quale che sia
il nome, — o limpronunciabile — che la
fede o la filosofia vorra darle. O dietro il
mistero, il nome che diamo alle consa-
pevolezze insopportabili. E quanto
all’'aridita, l'ateismo pud invece essere,
come per non pochi & la serena pre-
messa per una autentica passione per il
relativo».

L'uome limitate

Gia a queste prime affermazioni si
presenta qualche equivoco da chiarire:
la religione vissuta con coerenza non
occulta la finitezza, ma in essa vive; né
ha la pretesa di superarla usando stru-
mentalmente Dio, magari per consolar-
si. Potremmo anzi dire che la vita spiri-
tuale & il formarsi sempre piu chiaro,
nella coscienza del credente, della diffe-
renza tra la sua finitezza umana e l'infi-
nita di Dio. Una differenza abissale che
viene pero colmata, momento dopo mo-
mento, dal crescere proporzionale di
un’interiore confidenza in Dio di que-
st'uomo limitato.

Lo sperimentare la differenza da Dio,
per un cristiano, non & infatti fine a se
stesso, ma serve per riconoscere lim-
mensita di Dio come immensita d’amo-




re, che brucia la distanza e pervade il li-
mite umano. Senza questa confidenza
che si rigenera, accresciuta ad ogni
nuova vicenda, un uomo non potrebbe
pitl parlare a Dio, né di Dio, dopo avere
sperimentato la propria differenza da
Lui. La vita religiosa autentica non por-
ta a nascondere la finitezza, ma a viver-
la fino in fondo, perd insieme a Dio.

Possiamo vedere che questa esperien-
za, che si ripete, lascia in chi la vive un
sempre maggiore rispetto per tutto cid
che & finito: gli altri nomini, la natura,
le cose. E rafforza la sua capacita di vi-
vere nel finito, accogliendolo per supe-
rarlo, perché dall'Infinito & penetrato.

Questa appare, a guardare bene, la
base dell'agire morale del credente: &
fondato e si nutre della fede, ma agisce
nel finito, nel relativo, rispettandone i
valori e le regole. Nella sua azione il cri-
stiano puo cosi incontrarsi e collabora-
re con chi non ha la fede, ma nutre un
analogo rispetto per gli uomini, le cose,
la natura, e vuole il loro bene. Si pud
concludere che la passione per il finito,
per il mondo, rettamente intesa, & pro-
pria del credente almeno quanto lo pud
essere dell’ateo.

Come impostare allora il rapporto tra
chi crede e chi non crede, nel comune

[l Naziskin a Dresda (Germania). Alle
ideologie é impossibile il dialogo,
risolvono le controversie sul piano
della violenza. Due etiche invece,
che si ispirano o meno alla fede,
possono confrontarsi e collaborare.
A sin., pag. accanto: Paolo Flores
d’Arcais, autore di Etica senza fede.

compito di fare il bene? :

Secondo Flores d’Arcais l'ateo e il cre-
dente possono trovarsi concordi in talu-
ne questioni, e dunque possono collabo-
rare. L'ateo perd pone delle condizioni:
«L'ateo al credente chiede semplicemen-
te che rinunci a imporre la propria per-
sonale fede e la morale della sua chiesa.
Che essa sia testimonianza, se e come
vuole, ma non pretenda un ruolo pubbli-
co, eppercio di potere. E meno che mai
chieda di divenire legge. Proprio questo
invece, auspica e tenta di realizzare il
cattolicesimo odierno e il suo papa ve-
nuto dall’est, Giovanni Paolo II».

Secondo Flores il papa, nel corso del
suo pontificato, ha sviluppato un'ideo-
logia in netto contrasto con il progetto
della modernita, perché ritenuto falli-
mentare nella sua attuale, compiuta
realizzazione. La lettura di Flores d'Ar-
cais & opposta a quella che egli attribui-
sce a papa Woijtyla: a suo avviso la crisi
attuale della societad sarebbe dovuta
proprio alla mancata realizzazione del
progetto moderno: «La modernita & an-
cora da congquistare, il disincanto anco-
ra da approssimare. E con esso la de-
mocrazia, oggi pitt che mai in eclissi»,

L'«etica senza fede» accusa insomma
etica cristiana di trasformarsi in ideo-
logia e di volersi imporre a tutti come
legge.

Ma quando la chiesa chiede che venga
riconosciuto il ruclo pubblico della reli-
gione, non avanza una pretesa infonda-
ta, chiede invece che si costati un dato di
fatto: in effetti, se guardiamo, anche solo
a partire dalla cronaca quotidiana, la vita
della societa mondiale dei nostri anni, il
ruolo pubblico della religione balza agli

‘occhi: la fede ha dato a interi popoli la

forza per resistere a regimi autoritari,
come & avvenuto nell'Est europeo; ha
mobilitato i credenti in difesa della pace,
come in occasione della guerra del
Golfo; spinge all'agire quotidiano nel
campo del volontariato, dell'istruzione,
dell'assistenza ospedaliera.

Ci sembra che chiedere che tutto que-
sto venga riconosciuto non significhi
cercare di oftenere una posizione di po-
tere: & invece il tentativo di creare o mi-
gliorare le condizioni, anche istituziona-

li, perché la religione continui a svolgere
i suoi compiti. Non si pud ridurre la reli-
gione a un fatto solo privato, tentando
cosl di escludere dalla sfera pubblica le
idee morali che dalla fede prendono ali-
mento, ma che si traducono in ragiona-
menti ed esperienze che tutti possono
condividere, chi crede e chi non crede.

D’altra parte, non bisogna chiudere gli
occhi davanti ai problemi veri che esisto-
no in questo campo: ci sono infatti dei
cristiani che davvero vogliono servirsi di
questo ruolo pubblico della religione per
conquistare una fetta di potere. Questo
si, sarebbe un errore: comporterebbe la
costruzione di una ideologia cristiana, e
I'ideclogia non & né fede né morale.

Con la fede infatti il credente accoglie
la Rivelazione che Dio fa di sé, e interpre-
ta gli avvenimenti della propria esistenza
alla luce di questa Rivelazione; la morale
o etica, per il credente e il non credente, &
la capacita di scegliere cio che & bene, po-
nendo il bene al di sopra dell'utile e del
piacevole, e cercando sempre di viverlo
come un valore universale, al quale tutti
¢li altri uomini possano aderire.

L'ideclogia ¢ invece un sistema di
idee assolutizzate, contenente in genere
dei riferimenti a delle verita autentiche,
mescolati perd a falso pensiero e verita
apparenti, cosi che quel po’ di verita che
giace sul fondo viene messo al servizio
di un interesse di parte; I'uomo ideolo-
gico non cerca di comportarsi in modo
che tutti possano riconoscere come be-
ne quello che fa, ma presuppone in mo-
do acritico di fare il bene applicando la
propria ideologia.

Riconosciamo dunque, onestamente,
che il rischio di costruire un'ideologia &
reale. Ma il ruolo pubblico della religione
resta un fatto indiscutibile, che va difeso
per amore di verita: Flores d’Arcais lo
confonde con l'errata interpretazione che
di esso fanno alcune minoranze le quali,
cosi facendo, si pongono in contrasto
dottrinale con la chiesa. La dottrina so-
ciale cristiana di Giovanni Paolo Il non &
un'ideologia, ma si pone sul piano della
fede (perché & dottrina che si basa sulla
Rivelazione) e della morale (perché per-
segue il bene in modo universale, come
mostrano le ultime encicliche sociali, che
si rivolgono a tutti gli uomini proponen-
do valori condivisibili dai non credenti).

Bue etiche

L'«etica del disincanto» di Flores
d’Arcais si mette in contrasto con l'ideo-
logia religiosa. Che dire? E naturale che
ogni etica sia in contrasto con ogni
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ideologia: I'ideologia, infatti, per costi-
tuirsi e per mantenersi nella difesa del
proprio interesse, ha necessita di elimi-
nare la dimensione morale, la quale in-
vece, per propria natura, vuole il bene
di tutti. Ma allora, anche l'etica religio-
sa si trova in contrasto con il laicismo e
I'ateismo, nel momento in cui essi si
presentano come ideologie.

La reciproca comprensione e la col-
laborazione sembrano possibili dunque
solo tra due etiche, e dungue anche tra
un’etica basata sulla fede e un'etica
senza fede.

Ma non finisce qui, come sanno tutti
quelli che parlano con chi la pensa di-
versamente. Quando infatti si riesce a
liberarsi dalle rispettive ideologie, e le
etiche riescono a parlarsi, rimane co-
munque irrisolta la questione di dare
un fondamento alle diverse etiche. Il
credente riconosce all’ateo che & possi-
bile di fatto vivere un'etica senza fon-
darla sul Trascendente; ma tale fonda-
zione & necessaria, & richiesta dalla stes-
sa intelligenza, dalla coerenza teoretica
che un’etica esige. Diversamente ogni
soggetto potrebbe costruirsi la propria
morale, sulla misura esclusiva dei pro-

| pri desideri, e verrebbe meno l'elemento

universale caratteristico dell'etica: tutti
gli uomini devono poter concordare su
cid che & bene. Non & una questione da
azzeccagarbugli: nella pratica la neces-
sita di fondare i comportamenti morali
si presenta di continuo.

Basti ricordare la differenza che si
manifesta quando — e avviene quotidia-
namente — ci si chiede se I'embrione &
una persona. L'esperienza insegna che
spesso queste differenze risultano nella
pratica irriducibili, ma anche che si
possono trovare altri terreni di accordo
(per esempio, nel caso dell’'aborto, nella
prevenzione).

Un’aceusa infondata

Ci vorrebbe, per concludere, un di-
scorsetto consolatorio, di quelli che la
sera ti consentono di girarti sul cuscino
e prendere sonno. Invece ci tocca finire
con la questione pitt ampia, con l'accu-
sa che Flores lancia al papa, di rifiutare
radicalmente il moderno.

Per “moderno” intendiamo quel mo-
vimento epocale, successivo al Medioe-
vo, che vede I'uiomo accrescere le pro-
prie forze e cercare di diventare padro-
ne di se stesso e del proprio mondo,
senza fare riferimento ad alcuna Auto-
rita a lui superiore. Questo ambizioso
progetto del moderno nel quale si me-

scolano aspetti positivi e negativi, non
si & realizzato che in parte: esiste uno
scarto, come scrive Flores d’Arcais, «tra
la promessa effettivamente mantenuta e
quella tuttora disattesa».

In altre parole, la cultura del moder-
no, cioé la stessa cultura europea e occi-
dentale, & oggi in crisi. Ma questo & il
punto: parlando di questa crisi, Giovan-
ni Paolo II ha dichiarato che la crisi del-
la cultura europea & «crisi della cultura
cristiana»; come si fa a sostenere che &
un avversario del moderno proprio co-
lui che sente il cristianesimo scosso e
travagliato dalla medesima crisi?

1l fatto & che il cristianesimo, contra-
riamente a cid che pud superficialmente
apparire (a causa dell'opera di persua-
sione attuata da ideologie anticristiane,
persuasione da cui & urgente liberarsi),
ha contribuito in maniera determinan-
te, nel corso della storia, a costruire al-
cune condizioni senza le quali il moder-
no non poteva apparire: l'idea di ugua-
glianza tra gli uomini, quella del valore
della persona umana, lidea stessa di
progresso per costruire un ambiente de-
gno dei figli di Dio, ecc.

Dentro il progetto del moderno vivono
dunque valori attinti al cristianesimo, an-
che se solo in parte accolti e vissuti. E da
questo punto di vista la realizzazione solo
parziale del progetto moderno si pud
considerare legata alla non completa at-
tuazione, da parte dei cristiani, dell'an-
nuncio evangelico. Cos'® infatti la signo-
ria dell'uomo sul mondo, se non il compi-
to, espresso con altre parole, che Dio as-
segna all'uomo fin dallinizio, quando gli
dice di dominare su tutto il creato?

Se & cost, allora, il progetto moderno,
nei suoi aspetti di verita, non potra rea-
lizzarsi senza i cristiani, senza cio¢ che
si rinnovi l'incontro tra la fede pit au-
tenticamente vissuta, e le forze del mo-
derno genuinamente rivolte al bene.

La contrapposizione tra le due posi-
zioni dunque, deve essere, senza confu-
sione, superata: la prospettiva futura pud
essere una nuova sintesi, che non lasci
cadere nessuna della veritd che I'uomo
occidentale ha scoperto nella sua storia,
e che si presentano oggi ancora frantu-
mate tra i diversi gruppi e le diverse cul-
ture che se ne dichiarano portatori. E
questa sintesi si costruisce rinunciando
alle ideologie contrapposte, e vivendo
quotidianamente sul piano autentica-
mente morale, il solo capace di consenti-
re il dialogo. In questo processo la fede
sapra trovare il suo ruolo di “anima” del-
la cultura. Tutto il resto & salotto.

Antonio Maria Baggio




