POLITICA DI COMUNIONE

¢ riesce a parlarci attraverso se-
S dici secoli, dicendo cose che

appaiono importanti proprio
oggi, vuol dire che ha davvero una
voce forte. E quella di Agostino, pa-
dre della chiesa, che mori vescovo di
Ippona in Africa, nel 430, mentre la
sua citta era assediata dai vandali. Fi-
losofo ¢ teologo, ci interessa qui co-
me pensatore politico, di quelli che
hanno lasciato una traccia indelebile.

1l fatto ¢ che la politica, in tutte le
epoche, ha delle costanti, che emer-
gono soprattutto nei momenti di
forte crisi: e tale puo essere conside-
rato il nostro, se pensiamo ai nume-
rosi fronti di guerra aperti attual-
mente nel mondo.

E Agostino, di crisi, si intendeva,
avendo vissuto I’epoca in cui I'impe-
ro romano subiva le forti spallate dei
popoli che, dapprima, avevano pre-
muto sui suoi confini e, successiva-
mente, vi avevano fatto devastante ir-
ruzione.

Agostino ha condotto una lunga ri-
flessione sulla politica, che si intreccia-
va costantemente con la riflessione
sulla natura umana. E aveva davanti ai
suoi occhi una situazione che gli pre-
sentava due tipi di politici: uno moti-
vato da ideali, preoccupato di propor-
re e realizzare programmi, interessato
ai contenuti positivi che la politica
pud avere, ¢ teso, nonostante gli
eventuali sbagli e le difficoltd, a man-
tenere la propria azione e il proprio
pensiero al di sopra di quel livello po-
litico dove regnano i maneggi, gli in-
trecci egoistici, i piccoli e grandi cal-
coli di interessi privati. L’altro tipo,
invece, da questo livello pit triste non
riesce ad uscire, e forse non lo vuole.

Anche oggi, questi due tipi umani
¢ politici sono distribuiti nei diversi
schieramenti di tutti i paesi del mon-
do; e ciascuno ¢ contornato da due
tipi, corrispondenti, di cittadini. E
difficile distinguerli, perché si intrec-
ciano, interagiscono, convivono nelle
stesse sedi di partito e negli stessi
parlamenti. Cio che li distingue, in
radice, ¢, secondo Agostino, I’essere
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La riflessione del grande padre della chiesa,

riletta oggi alla luce della profonda esigenza

di fraternita che sale dalle vicende del nostro tempo,
aiuta a pensare l'impegno pubblico come amore.




animati da due tipi di amore: «Di
questi due amori I'uno ¢ puro, I’altro
impuro; 'uno sociale, I’altro privato;
I'uno sollecito al servire il bene co-
mune in vista della citta celeste, I’al-
tro pronto a subordinare anche il be-
ne comune al proprio potere in vista
di una dominazione arrogante; I'uno
¢ sottomesso a Dio, I’altro ¢ nemico
di Dio; tranquillo P'uno, turbolento

altro; pacifico I'uno, Paltro litigio- |

so; amichevole 'uno, altro invidio-
so; 'uno che vuole per il prossimo
cio che vuole per sé, I’altro che vuole
sottomettere il prossimo a sé stesso;
I'uno che governa il prossimo per
Putilitd del prossimo, l'altro per il
proprio interesse».

E una vera e proprio descrizione
di cio che dovrebbe essere I’'amore
politico, e del suo antagonista. Pur

“Citta idegle”
alla Biennale
di architettura
diVenezia.
Sotto: S.Agostino
di Benozzo Gozzoli.
Nella realta politica
si intrecciano, secondo
Agostino, due cittad,
molto diverse fra loro;
la citta celeste e quella
terrena. Nella prima si
vive I'amore sociale, il
solo che puod
permettere alla politica
di raggiungere i propri
fini. Nella seconda
'amore é privato, e
genera conflitti che
distruggeranno
la citta.

essendo mischiati, i due amori indivi-
duano in realtd, secondo Agostino,
due diverse cittd: la citta celeste o
“citta di Dio”, dalla quale prende il
nome il suo famoso libro, ¢ la “citta
terrena”. Entrambe sono cittd: ma
ben diversi sono i vincoli che caratte-
rizzano i loro cittadini. Solo la pri-
ma, in realtd, ¢ una vera cittd, perché
sono nella prima si vive I’amore “so-
ciale”; Pamore “privato” invece, che
caratterizza la seconda, non risponde
ai requisiti di un legame di cittadi-
nanza, di una relazione politica che,
per definizione, ¢ pubblica, e non
privata.

Tant’¢ vero, spiega Agostino, che
quando, al momento del giudizio fi-
nale di Dio, sard possibile separare le
due cittd, e la citta terrena «sard con-
dannata all’estremo supplizio, non
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sard pitt una cittd». «Non sard pid
una citta»: osservazione fondamenta-
le, che mette in rilievo il fatto che,
nel corso della storia che noi vivia-
mo, sono coloro che vivono ’amore
sociale a tenere in piedi la realta poli-
tica: se fosse solo per quelli dell’amo-
re privato, invece, tutto crollerebbe
sotto 'urto dei conflitti che conti-
nuamente si generano. E "amore so-
ciale a mandare avanti i partiti, i mi-
nisteri, le diverse amministrazioni: in
una parola, a mandare avanti le isti-
tuzioni politiche. Su questa rete di
amore sociale si innesta, poi, la turba
di coloro che agiscono per interessi
propri, veri parassiti della politica.

L’amore sociale, per Agostino, &
lo specifico amore fraterno dei cri-
stiani, I’amore dell’agape; che coinci-
de, per lui, con la carita e con I'au-
tentico “volere bene”. I cristiani
dovrebbero dunque essere i veri
protagonisti della citta celeste.

Ma le due cittd non corrispon-
dono a due istituzioni visibili; la
citta celeste non coincide con la
chiesa, né la citta terrena con lo
stato. Si potrebbe dunque creare
addirittura il paradosso di un
battezzato che, come tale, fa par-
te della chiesa, ma che si com-
porta, in politica, secondo ’amo-
re privato della citta terrena; e di
un non cristiano che, pur non fa-
cendo parte della chiesa visibile,
poiché vive I’'amore sociale ¢ mem-
bro attivo della citta celeste. Coloro
che vivono la fraternita in politica co-
stituiscono la prima fondamentale
comunitd, anche se vivono in paesi ¢
in partiti diversi. In politica, & I'amo-
re ad assegnare la prima, fondamen-
tale appartenenza.

E pensare che la citta terrena, an-
che secondo Agostino, accoglie an-
che una dimensione ideale, puod

-combattere anche per cause giuste:

da questo punto di vista, in essa vivo-
no dei valori, che possiamo conside-
rare «dono di Dio». Ma l'ideale di
cui la citta terrena & capace, per Ago-
stino, non elimina difficolta a coloro
che lo perseguono, «questa citta ¢
spesso in sé dilaniata da contestazio-
ni, guerre ¢ battaglie alla ricerca di
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LE DUE cITTA DI AGOSTINO

vittorie che sono apportatrici di mor-
te e certamente di effimera durata».

La fragilita della citta terrena ha,
secondo il vescovo di Ippona, una ra-
dice profonda. Il suo iniziatore fu
Caino: «Il fondatore della citta terre-
na fu il primo fratricida. Sopraffatto
dall’invidia uccise suo fratello, cittadi-
no della citta eterna e viandante in
questa terra. Non c’¢ da meravigliarsi
dunque se tanto tempo dopo, nel
fondare la citta che doveva essere la
capitale della citta terrena,
di cui stiamo parlando, e
dominare tanti popoli, si &
avuta una fattispecie paral-
lela a questo primo esem-
plare (...) Roma infatti eb-
be origine con un fratrici-
dio». Ma una citta di catti-
vi non puo sopravvivere:
«Cio che ¢ avvenuto tra
Remo e Romolo ha mo-
strato come la citta terrena
abbia delle scissioni in se
stessa.

Secondo Agostino, que-
sta possibilita dell'uomo di
volgersi verso il male di-
pende dal fatto che 'nomo
viene dal nulla. E creato a
immagine ¢ somiglianza di
Dio, e dunque ¢ un essere,
¢ buono e compie atti
buoni. 1l suo limite sta nel
fatto che, avendo alle suc
spalle una provenienza dal
nulla, corre sempre il rischio di volere
cose che sono diverse dal proprio fi-
ne. Il male infatti, per Agostino, con-
siste nel perseguire un fine per il qua-
le 'uomo non ¢ stato creato: il male
sta nel volgersi verso fini inferiori.

L’azione creatrice di Dio, in realtd,
in che cosa consiste? E come se egli
dicesse all’'uomo: ti tolgo dal nulla, ti
faccio essere e ti immetto nella ‘tua
strada in modo che tu possa crescere

Giuseppe Distefano

e perseguire fino in fondo cio che tu-

sei. I’uomo che si distoglie e si volge
verso una sorta di richiamo del nulla,
non accetta I’atto creatore di Dio, col
quale Dio non lo costringe, non
preordina le sue scelte, ma lo lascia li-
bero di inventare ¢ costruire la pro-
pria esistenza, purché non tradisca se
stesso. Il “distrarsi?, il distogliere gli
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occhi dal proprio fine e dunque da se
stessi, dalla strada che si potrebbe
percorrere, per Agostino ¢ come un
ritornare indietro verso il nulla dal
quale siamo stati tirati fuori.

Il male dunque ¢ prodotto da una
volontd “nichilista®, mentre il bene,
al contrario, ¢ I’espressione dell’esse-
re che sta nel suo ordine, che tende
alla propria pienezza. E quindi chi vi-
ve la fraternitd, di momento in mo-
mento € sempre in una situazione di

struttrice, non “fa”, ma toglie, per-
ché priva I’essere di cio che gli spet-
tava, di cio che apparteneva al suo
progetto. Il male toglie, non crea,
non aggiunge, anche quando sembra
che lo faccia.

Per capire maglio, potremmo pa-
ragonare la situazione dell’'uomo a
quella di un corpo celeste. Esso ¢ te-
nuto in equilibrio, ¢ tenuto in ordi-
ne, traccia il proprio disegno, perché
si trova esattamente dove deve stare;

Plastico di una citta alla Biennale di architettura di Venezia.

Il male, per Agostino, dipende dal fatto che 'vomo si rivolge verso fini inferiori a
quelli di cui é capace, e per i quali Dio lo ha creato. E questo vale sia per la vita
delle persone che per quella delle citta e dei popoli.Vivendo la fraternita si riesce a
mantenersi nel fine pils alto, e a vivere la politica nellunico modo degno.

“pieno”, ha la possibilita di avere la
serenitd, la compiutezza, la felicita,
anche se ancora sta andando avanti,
perché rimane nell’ordine dell’essere,
perché sta perseguendo veramente il
proprio fine.

Ma allora, la volontd umana che
causa il male non ¢ una volonta crea-
trice; anche quando la volonta di ma-
le costruisce qualche cosa, da vita ad
organizzazioni politiche, non ¢ co-
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se tendesse ad abbassarsi, cioé a non
rimanere all’altezza per la quale ¢ fat-
to, ne verrebbe distrutto: il trovarsi
fuori dalla propria orbita fa precipita-
re. Ed ¢ cio che accade ad un uomo
quando vuole un fine inferiore: esce
dall’orbita nella quale era pensato se-
condo I"ordine voluto da Dio: oppu-
re, potremmo dire per chi non crede
in Dio, esce dall’ordine cui potrebbe
partecipare in virti della propria na-
tura e vocazione,




E questo & vero sia sul piano per-
sonale: quando ci distogliamo da un
nostro dovere, quando una forza —
simile a quella che puo agire su un
corpo celeste — tende a farmi uscire
dall’orbita, che magari ho scelto vo-
lutamente: la famiglia, il lavoro, il
compito politico. Non si tratta di
restare grigiamente fissati nella si-
tuazione data, ma di crescere, di in-
novare, di progredire, sulla base
dell’intuizione, della scelta fonda-
mentale di vita. Ed ¢ vero sul piano
di una citta, di un popolo, di una
intera civiltd, che possono disto-
gliersi dal proprio fine e perdersi.
Solo il vivere la fraternita riesce a
mantenerci nell’orbita giusta, a farci
capire, momento per momento,
qual ¢ il fine della vita personale e di
quella collettiva.

Ma un corpo celeste che esce dalla
propria orbita non ¢ libero di decide-
re dove andare: viene attirato da altre
forze, gira attorno ad altre stelle, vie-
ne imprigionato da altri sistemi in
un’orbita che non ¢ pit la sua. Fare il
male da vita ad organizzazioni, a si-
stemi politici, a regimi nichilisti, cioé
distruttori del fine personale e collet-
tivo, dotati di una propria logica, di
un proprio “ordine”, nel quale il ma-
le viene prodotto come attivita ordi-
naria. Il Novecento ce ne ha dato
esempi lampanti attraverso i diversi
totalitarismi. E il pericolo di ripetere
gli errori ¢ sempre presente. Possia-
mo sfuggirne vivendo la fraternita,
dando cioé ogni giorno un significa-
to alla nostra orbita.

Agostino, in sostanza, ci fornisce
un criterio di valutazione della poli-
tica molto diverso da quelli correnti,
pur continuando ad avere un senso
distinguere destra e sinistra, conser-
vatori e laburisti, repubblicani e de-
mocratici, esiste un’altra distinzione,
trasversale agli schieramenti, e molto
pit radicale, che dice non dove hai
scelto di agire, ma che tipo di uomo
hai scelto di essere. Non € un male,
in un periodo di risse combattute in
nome del “dove”, guardare allo sce-
nario politico attraverso il “chi”; e
Agostino ¢i fornisce gli strumenti
per farlo.

Antonio Maria Baggio

B Spiritualita — RENE VOILLAUME, “CHAR-
LES DE FOUCAULD E I SUOI DISCEPOLI”, SAN Paoto,
e 581, € 30,99 — Nella bella collana “|
protagonisti”, tra le figure che nellultimo
secolo pitr hanno contribuito a diffondere
gli ideali cristiani nella societa, ecco il tur-
no di Charles de Foucauld, sotto la pen-
na preziosa di uno dei suoi discepoli piti

noti, René Voillaume. Viene
presentata la figura del mo-
naco ritiratosi nel deserto, ma
anche i diciotto gruppi religio-
si che si rifanno alla sua vita
e alla sua spiritualitd. (m.z.)

B Solidarietd — Sasrive
TENBERKEN, “lA MIA STRADA
PORTA IN TIBET”, CoRBACCIO, PP, 268,
€ 550 — In Tibet i bambini
ciechi, numerosi a causa dei
raggi solari d'alta quota e
della carenza di vitamina C,
ora hanno una speranza di
futuro grazie all'autrice, una
giovane tedesca che tra
enormi difficolta ha inventato
la prima scrittura tibetana in
Braille e fondato una scuola
per loro a Lhasa. Una donna
indomita che dal suo handi-
cap (lei stessa & non veden-
te) ha tratto stimolo a donar-
si per gli altri. (0.p.)

B Narrativa — YasHAR Ke-
MAL, “MEMED IL FaLcO”, TRAN-
CHIDA, P2 410, € 14,46 — Consi-
derato uno dei capolavori del
Novecento e tradotto in piti
di quaranta paesi, il primo -
bro di Memed — una sorta di
Robin Hood del Tauro — rac-
coglie le voci epiche e leggen-
darie di quella catena mon-
tuosa, lo spirito della terra di
Anatolia in una narrazione
fresca come una fiaba e po-
tente come puod esserlo sol-
tanto 'epopea di un popolo.
Tra i massimi scrittori viventi,
il curdo Kemal é conosciuto
in ltalia grazie all'editrice mi-
lanese che sta via via pubbli-
candone le opere. (0.p.)

B Anziani — GiuLiana Rosi-
NI, “OMBRE DELLA SERA”, LALTRAPA-
GINA, PR 78, € 10,33 - Tratte da
un’ esperienza pluriennale di
assistenza e condivisione di
vita con anziani non autosuf-
ficienti, queste nove storie di
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solitudine, scritte come per un tributo
d’amore, «evidenziano sentimenti traditi
e calpestati ma che soprawvivono nella
delicatezza dei gesti, nella finezza di una
sensibilita pits forte della lucidita raziong-
le che a poco a poco si esauriscey. (0.p.)
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B Alpinismo — Riccarbo Cassin, “Ca-

POCORDATA”, VivaLDA, PP 38], €
19,11 - Era un pugile, poi di-
venne fabbro, infine alpinista.
Riccardo Cassin, uomo dalla
tempra rude e dal cuore ge-
neroso, seppe inventare un |
nuovo modo di essere capo- ||
cordata, negli anni epici del-
Palpinismo, i Trenta, in cui
“competeva” ad armi pari
con Giusto Gervasutti, Emilio |
Comici o Pierre Allain. Un’au-
tobiografia definitiva, appas-
sionante. (p.p.)

B Religioni — GaBRIELE CRE- |
SPI e GIUSEPPE SAMIR ED, “1- 1
SLAM: STORIA, FEDE, CULTURA”, la
ScuoLa, re 272, € 18,60 — Pensa-
to per iniziare alla conoscen-
za dell'lslam secondo un regi-
stro espressivo “medio™ (che
evita la piatta divulgazione
cosi come la trattazione spe-
cialistica), questo libro di due
esperti & un utile strumento
per superare gli stereotipi ed
evitare gli equivoci relativi alla
cultura musulmana, ormai di
casa da noi. (0.p.)

B Globdlizzazione — Mi-
CHAEL HARDT e ANTONIO NE-
GRI, “IMPERO”, Rizzow, pr 382, €

20 - Una forte promozione
pubblicitaria, assolutamente
“capitalista”, per un libro che

si presenta esplicitamente
come “marxista”, di due noti
professori universitari. Secon-

do loro, la globalizzazione
sta mostrando I'emergere di
un “impero” che tutto gover-

na e regola, transnazionale,
non riconducibile a una sola |
lobby, che «vuole creare il |
mondo redle in cui abitic- |
mox. Una “bibbia” per tanti

no global, condivisibile in cer-

te analisi, ma certo discutibi-

le nella previsione di una ri-
voluzione di un nuovo prole-
tariato, chiamato “la moltitu-
dine”. (m.z.)
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