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San Pietro

e il Vaticano.

La distinzione

e l'autonomia
reciproca

tra Stato e Chiesa,
che rispettino

le diverse identita,
é ben chiara

sia nei documenti
ecclesiali che
nella Costituzione
della Repubblica.
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Attenti

a quei due

1l presidente della Repubblica italiana

e il capo della Chiesa cattolica

stanno sviluppando una comune visione
di collaborazione tra Stato e Chiesa

che ha radici lontane e argomenti sempre piis solidi.

ualche vignetta un po’ mali-
Q gna non glie’hanno rispar-
miata, come quella in prima
pagina sul Corriere del 2 gennaio,
dove figurava come un algido mon-
signore che bacia la mano al papa.
In effetti, il presidente della Repub-
blica italiana Giorgio Napolitano &
intervenuto per due giorni conse-
cutivi sul tema dei rapporti con la
Chiesa cattolica, e entrambe le volte
in modo molto positivo e collabo-
rativo: «Su questi grandi temi — la
pace, in Terra Santa innanzitutto,
tra israeliani e palestinesi; il dialogo
con altre civilta e altre fedi, nella di-
stinzione e nel reciproco rispetto; il
ruolo delPEuropa — colgo una
profonda sintonia con la Chiesa
cattolica, con le sue espressioni di
base, con le sue voci pitt alte»: cosi il
presidente della Repubblica nel suo
discorso di fine d’anno. Ma altret-
tanto importante & cid che Napoli-
tano scrive il giorno dopo, in un
messaggio a Benedetto XVI a com-
mento del discdrso che il papa ave-
va fatto per la “Giornata mondiale
della pace™ «Sono certo, Santita,
che anche questanno il suo mes-
saggio penetrera le coscienze, con-
tribuendo alla crescita ed alla diffu-
sione nel mondo della cultura della
pace, fondata su solidi valori etici,
che costituisce il presupposto di un
futuro migliore per tutti, innanzi-
tutto per le giovani generazioni».
Napolitano — questa & stata a
volte la sua disgrazia — anche nel
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vecchio Pci era riuscito a crearsi
delle antipatie proprio perché intel-
ligente e bene educato, con la sua
flemma capace di far uscire dai
gangheri il militante comunista ru-
spante. Ma questa volta, come altre,
non si tratta di formule di cortesia,
né di dichiarazioni di circostanza,
ma di affermazioni che esprimono
una strutturazione molto solida del
dialogo e della collaborazione tra
Stato e Chiesa. Alla quale corri-
sponde un analoga visione
da parte del papa. Esiste in-
somma un pensiero condi-
viso — tra il papa e il presi-
dente - che vale la pena di
comprendere nelle sue arti-
colazioni, perché la sintonia
tra i due spicca come un
merlo sulla neve, in un pe-
riodo, com’¢ questo, di di-
battiti aspri e di posizioni,
specie sui temi pili contro-
versi della bioetica e della
famiglia, apparentemente
inconciliabili.

Ebbene, lincontro tra
Giorgio Napolitano e Be-
nedetto XVI avviene pro-
prio sul terreno specifico
della “ragione laica’, retta-
mente intesa, che crea uno
spazio comune senza elimi-
nare le identita. Per render-
sene conto basta leggere
con attenzione cio che i
due si sono detti — e ci han-
no detto — in occasione del
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loro primo incontro, la visita uffi- |
ciale del presidente in Vaticano, il |

20 novembre scorso.

Il papa pone all’inizio del pro-

| prio discorso una importante af-

t

fermazione: in forza del Concorda-
to Lateranense, «la Repubblica ita-
liana offre a diversi livelli e con di-
verse modalitd un prezioso e diu-

turno contributo allo svolgimento |
della mia missione di pastore della |
Chiesa universale»; il papa sottoli- |

nea ciog che la Repubblica non si

limita a tutelare gerericamente la

liberta religiosa dei cittadini, ma ri-

| conosce la missione specifica che la

Chiesa cattolica compie e vi contri-
buisce attraverso «una fattiva colla-
borazione a vantaggio del ministe-
ro petrino e dell’opera della Santa
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Sede». E richiama, il papa, il testo | .
| spetto che la Chiesa porta all’auto- |
| in visita

della Gaudium et spes, dove il do-

cumento del Concilio Vaticano II |
sottolinea sia ’autonomia della co- |
munita politica e della Chiesa 'una |

dall’altra, che spiega il modo diver-
so con il quale esse svolgono il loro
servizio, sia l'opportunita della lo-
ro collaborazione, perché quel ser-

vizio & rivolto alla «vocazione per- |

sonale e sociale delle stesse perspne

umane». E mette questo testo in re- |

lazione con i corrispondenti passi

della Costituzione italiana, del
Concordato e del successivo Accor-
do del 1984.

Citta del Vaticano,

| 20 novembre 2006:
| il presidente

1l riferimento alla Costituzione |
italiana

& essenziale, perché spiega il ri-

nomia dello stato e della dimen-
sione civile: «I fedeli laici — sostie-
ne Benedetto XVI — non agiscono
per un loro interesse peculiare o in
nome di principi percepibili uni-

camente da chi professa un deter- |
| reciproca stima

minato credo religioso: lo fanno,

invece, nel contesto e secondo le |
regole della convivenza democrati- |
| dei rapporti

| tra Stato e Chiesa.

ca, per il bene di tutta la societa e
in nome di valori che ogni persona
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della Repubblica
Giorgio Napolitano

a Benedetto XVI.
in varie occasioni
il papa

e il presidente
hanno manifestato

e una visione
condivisa

|
|
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Il patriarca latino
di Gerusalemme
Michel Sabbah.
In numerosi
luoghi devastati
dalla guerra

la Chiesa

€ presente;

i suo impegno
perla pace

@ uno degli aspeti
piti rilevanti
defla sua azione
internazionale.

ATTENTI A QUEI DUE
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di retto sentire pud condivi-
dere. Ne & prova il fatto che
la gran parte dei valori, che
ho menzionato, sono pro-
clamati dalla Costituzione
italiana, che quasi ses-
sant’anni or sono venne ela-
borata da uomini di diverse
posizioni ideali».

Con la stessa logica della
distinzione e del rispetto
usata dal papa, il presidente
Napolitano pud allora riaf-
fermare la collaborazione tra
Stato e Chiesa e perfino «una
comune missione educativa
la dove sia ferito e lacerato il
tessuto della coesione socia-
le, il senso delle istituzioni e
della legalita, il costume civi-
o, 'ordine morale. Conosciamo e
apprezziamo, pill in generale, come
ho avuto modo di dire nel mio pri-
mo Messaggio al Parlamento, la di-
mensione sociale e pubblica del fat-
to religioso». ;

Come si vede, la “via italiana” ai
rapporti con le religioni & in effetti,
per molti aspetti, profondamente
diversa da quella intrapresa da altri
stati; da quella francese, ad esem-
pio, che Catherine Kintzler sinte-
tizza molto bene: «Non resta che
una sola possibilitd per far si che
una credenza non sia né oggetto né
motivo di persecuzione: & che ci sia
una legislazione civile sovrana, e
che questa sia in una condizione di
indifferenza assoluta in materia.
Lindifferenza si traduce giuridica-
mente attraverso il silenzio della
legge: & in questo senso che si tratta
di un dominio privato». E conclu-
de la trattazione spiegando che la
scuola pubblica deve spiegare «per-
ché infine questa astensione, fon-
data su una regola di morale razio-
nale, suppone I'esistenza di un’eti-
ca pensabile indipendentemente
dal fatto religioso. In questo senso,
la laicita non pud essere confusa
con una semplice riserva: il concet-
to di laicitd suppone I'esercizio fi-
losofico della ragione».

Come rispondere a Catherine
Kintzler? E vero che I'uomo & capa-
ce di distinguere il bene dal male in
virtl della propria natura e indi-
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pendentemente da una fede perso-
nale; & vero, cio, che si pud vivere
moralmente anche senza avere una
fede religiosa. Ma appare un errore
ritenere che tutto cio si sia prodotto
«indipendentemente dal fatto reli-
gioso», perché proprio il cristiane-
simo ha immesso nella cultura
umana elementi di giudizio dei
quali anche la ragione del non cre-
dente si serve, e vanno a contribui-
re alla sua coscienza morale. Fare
“come se” le religioni non di fossero
& impossibile; cercare di imporre la
loro “non esistenza” significa falsifi-
care la storia. D’altra parte, la storia
ci racconta anche che lo Stato mo-
derno ha dovuto “de-sacralizzarsi”,
cioe fare un passo indietro rispetto
alle religioni, proprio per riuscire
ad assicurare la tolleranza e la li-
berta religiosa: tra il Cinquecento e
il Seicento infatti, I'Europa fu
squassata da guerre fra le pit san-
guinose mai viste, proprio perché
guerre di religione, combattute in
nome di Dio e della Verita: dunque,
senza mediazioni o compromessi
accettabili. Per assicurare la pace, lo
stato moderno ha dovuto separarsi
dalle diverse denominazioni cristia-
ne, aiutando cosi il cristianesimo a
trarre da sé stesso gli elementi piu
autentici e pili proficui. La “via
francese”, dunque, & tutt’altro che
immotivata, Diciamo, per conclu-
dere su questo punto, che il quadro
giuridico della democrazia plurali-
sta (costruito, storicamente, facen-

do uso spesso di ragioni cristiane e,
paradossalmente, dovendo a volte
lottare contro certe pretese delle
chiese) crea quella distanza dalle re-
ligioni che conferisce loro liberta e
permette allo stato di riceverne i
contributi migliori.

Ma un altro aspetto & rilevante.
Nella concezione del repubblicane-
simo francese, che si connette di-
rettamente all’illuminismo, il piit
delle volte la “ragione” che fonda la
morale e la vita istituzionale demo-
cratica viene presentata come mol-
to lontana, se non decisamente
estranea, al cristianesimo. E questo
¢ un falso storico. Da tale punto di
vista, molto piii fondata & la posi-
zione di Gian Enrico Rusconi;
prendendo posizione nell’attuale
dibattito sulla laicita, egli descrive
la razionalita della democrazia, che
si esprime nell’autonomia dei
principi e dei criteri costituzionali,
i quali consentono una piena par-
tecipazione a tutti i cittadini, indi-
pendentemente dalle loro opzioni
di fede, e conclude: «I cristianesi-
mo appartiene alle genealogia della
ragione secolare e lajca».

Certamente ¢ un fatto storico
che la cultura cristiana sia stata fra
le matrici di importanti compo-
nenti della democrazia. E ammet-
tere, come fa Rusconi, che il cri-
stianesimo appartenga alla genea-
logia della modernita, & importan-
te; ma non deve significare che il
contributo cristiano sia solo un




fatto del passato: la forza generan-
te che si & espressa lungo la storia
continua ad agire anche oggi. Le
Chiese e i diversi soggetti ecclesiali
non possono agire come soggetti
politici; e neppure dovrebbero vo-
lerlo: se il loro cristianesimo & ve-
ramente cosciente di se stesso, il
non agire, da parte della chiesa (o
di un soggetto ecclesiale), nel ruo-
lo che & di Cesare, non & una limi-
tazione, ma una garanzia. In tal
modo, la chiesa rimane matrice at-
tiva e critica di democrazia; “atti-
va” perché continua a generare ele-
menti (quali, appunto, la raziona-
lita, come Rusconi ammette, alme-
no per il passato) di cui la demo-
crazia ha bisogno; “critica” perché

Bibbia, ma non diteglielo altrimen-
ti si arrabbiano) — le religioni non
possono essere ridotte a mero fatto
privato; intanto perché, come ab-
biamo visto, contribuiscono stori-
camente alla formazione delle cul-
ture e delle identitd anche colletti-
ve; ma soprattutto perché, nel vivo
della societd contemporanea, han-
no una presenza attiva e organizza-
ta che concorre alla formazione
dell’opinione pubblica e, dunque,
svolgono un ruolo culturale im-
portante; e, ancora, agiscono so-
cialmente, sia in quanto organizza-
zioni religiose, sia attraverso I'ope-
ra di una miriade di singole perso-
ne motivate religiosamente.

Ed ¢ proprio cio che il presiden-
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la dimensione religiosa eccede il
quadro storico, non si lascia mai
ridurre solo a cio che ¢ gia dato,
non & mai solo un “prodotto” o un
risultato del gioco delle forze, non
¢ mai interamente determinata
dalla situazione, ma possiede le ri-
sorse per innalzarsi sempre al di
sopra di questa: in tal modo, man-
tiene in vita una coscienza costitu-
tivamente critica.

E evidente a questo punto che, a
differenza di quanto sostengono
alcuni “laicisti radicali” — o, alla
francese, “repubblicani rigorosi”
(ciog, in pratica, giansenisti senza
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te Napoletano riconosce nell’in-
contro con Benedetto XVI, parlan-
do del ruolo di una Europa unita,
impegnata per la pace e la giusti-
zia, che si riconosce «in grandi va-
lori condivisi, che riflettono il ruo-
lo storico e la sempre viva lezione
ideale del Cristianesimo». Tutto
cid non si traduce in una “cristia-
nizzazione” dello Stato, al contra-
rio; proprio la difesa della laicita
dello stato, infatti, porta a ricono-
scere i contributi ideali e morali —
plurali, non solo cristiani — che es-
so non pud originare, ma solo ri-
cevere dal suo esterno. Ecco allora
che Napolitano, proprio dopo ave-

re sottolineato I'autonomia della
politica nella sua sfera, avverte
«come esigenza pressante ed es-
senziale il richiamo a quel fonda-
mento etico della politica, che fa
tutt'uno col patrimonio della ci-
vilta occidentale e si colloca tra “gli
autentici valori della cultura del
nostro tempo”. Mai dovrebbe la
politica spogliarsi della sua com-
ponente ideale e spirituale, della
parte etica e umanamente rispetta-
bile della sua natura». “Autono-
mia” della politica, per il presiden-
te, non significa che essa si fonda
da sola: se cosi fosse essa si collo-
cherebbe al di sopra delle altre for-
me della socialita umana e si im-
porrebbe alle persone come un fi-
ne, € 10N COome U MeZZo
per compiere il bene so-
ciale; significa, invece, ri-
conoscere il limite del
proprio esercizio e delle
proprie competenze, e
farsi capaci di ricevere
dalla societa le risorse
culturali e morali di cui
listituzione pubblica ha
bisogno.

Ma insomma, potreb-
bero sbottare i pochi let-
tori arrivati alla fine di
questo articolo: possibile
che dietro due semplici
discorsetti ci fosse tutto
questo “ambaradam” di
ragionamenti? Eh si, &
proprio possibile: basta
andarsi a vedere quello
che Ratzinger e Napolita-
no hanno scritto prima di diventa-
re il papa e il presidente. Teniamoli
d’occhio, quei due.

Antonio Maria Baggio

Per Catherine Kintzler si rinvia a:
Laicité, in Encyclopédie Philosophique
Universelle (Ed. A. Jacob), IL Les notions
philosophiques (Ed. S. Auroux), Tome 1,
coll. 1432-1434 (sullo stesso argomento,
per chi fosse interessato, La Républigue
en question, Minerve, Paris 1996; Tolé-
rance et laicité, Pleins feux, Nantes
1998). Per Gian Enrico Rusconi: Laicitd
ed etica pubblica, in Boniolo G (Ed.),
Laicitd. Una geografia delle nostre radici,
Einaudi, Torino 2006, pp. 47-69.
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L'azione quotidiana
a favore dei poveri,
l'impegno

nel sociale:
un'altra forma

con la quale

si esprime

il ruolo pubblico
del cristianesimo.
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